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A BRIEF ANALYSIS OF POETRY OF SAAMI  
ABSTRACT 

Sindhi poetry revolves around the triangle of three major 
poets i.e. Shah Abdul Latif, Sachal Sarmast and Saami. The only 
difference being that Shah Abdul Latif and Sachal Sarmast belong 
to Sufism, while Saami belongs to Vedanat. Nevertheless, all three 
of them are mystic poets of Sindh and spread the same message of 
peace, love and interfaith harmony through their poetry.  

Bhai Chain Rai Lund Saami is one of the greatest classical 
poets of Sindh.  Mostly, his poetry is for the dissemination of the 
Vedas to the Sindhi Nation.  

Despite of this it is a common perspective regarding his 
poetry that, he is a poet of Hindi Bhajan, to be sung in Temples 
and he was actually a trader who spent his half life in making mon-
ey then he felt a fear about his next life (after birth life), so for the 
sake of being a loyal person in his next life,  he prayed and his all 
verses are representing his that prayers.   

Rather his poetry emphasizes on humanity, to raise a voice 
against religious extremism. He was the follower of Kabir and 
Shah Latif. This study focuses an the actual teaching message of 
humanity, peace and love in his poetry.        

هر خيال ۽ تصور جي هك تصوير، خاكو ۽ سـُـڃاڻپ هـُـوندي آهي. سنڌ 
جي فكر، فلسفي ۽ فن جو تصور אُڀرندي ئي سنڌ جي عظيم شاعرن / بـُـزرگن جو 
هك وڏو سـَـٿ فكر جي موتيءَ دאڻن سان فلسفي جي هك مالها جوڙيندو אمن ۽ 
سلامتيءَ جا گيت گـُـونجاريندو نظر אيندو. بـُـزرگن ۽ فلسفين جي אنِ سـَـٿ ۾ شاهه 
كريم کان وٺي شاهه لــُـطف א قادريءَ تائين، شاهه لطيف، سچل، ساميءَ کان وٺي 
رُوحل، دريا خان توڙي خليفي نبي بخش سميت كيترא ئي ٻيا אنمول موتيءَ دאڻا 

جن جي نمائندگي كندڙ ٹــِـمورتي شاهه، سچل ۽ سامي آهن. سامي شاهه کان  ،ملندא
 )ع1850-  ع1730پوءِ جو ۽ سچل جو همعصر شاعر آهي. ڀائي چين رאءِ لنڈ (سامي) (

تصوف وאرن بـُـزرگن جي لشكر جو ويدאنتي سپاهي آهي. אنِھن سمورن صوفين جو 
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عقيدو آهي ته جيئن א تعاليٰ جا نوאنوي نالا آهن ۽ هر نالي جي جـُـدא جـدُא معنيٰ، 
 אكثرتيئن  ،مفھوم ۽ خاصيت هـجُڻ جي باوجود אهِا هك ئي ذאت جي سـُـڃاڻپ آهي

مذهب هك ڌڻيءَ / پالڻھار جي وحدאنيت ۾ يقين، پاڻ ۾ אيكي ۽ ٻــَـڌيءَ ۽ معاشري ۾ 
ٿا. جھڑيءَ طرح א تعاليٰ هر چھرو ۽  ينאمن ۽ سلامتيءَ سان אڳتي وڌڻ جي تعليم ڏ

مذهب ۽ نظرئي رکندڙ ذهن جو رنگ، ڍَنگ ۽ آفاقي تيئن هر  ،ذهن مختلف ٺاهيو آهي
سوچ جو אندאز، وسيلو ذريعو ۽ طريقو ته مختلف آهي پر منطق هكڑو ئي آهي پالڻھار 
جي رضا ۽ ٻاجهه حاصل كرڻ ۽ پالڻھار جي خلقيل كائنات جي ڀلائيءَ ۽ بھتريءَ 

 لاءِ پتوڙڻ.
جي ’  אلک‘هندو مت ۾ “ويدאنت جو مطلب ڊאكٹر نبي بخش خان بلوچ 

 )707ص:  –(هك جـُـلدي سنڌي لــغت آهي.  يوٻـُـڌא ”אيكائي ۽ אُن سان لؤن لائڻ جو فلسفو
سنڌ جي ٻين صوفي شاعرن قاضي قادن کان وٺي ساميءَ جي همعصر سچل 
سرمست تائين אسلامي قدرن کي بنياد بڻايو آهي. سامي پڻ אنِھن ئي شاعرن جو 
تسلسل آهي. فرق رڳو אيترو آهي ته هـُـن پنھنجي فكر ۾ ويدאنتي قدرن کي بـُـنياد 

 ؛بڻايو آهي. شاهه چوي ٿو
 אکــر پــڑهــه אلــف جــو، ٻــيــا ورق ســڀ وِســـار
 אندر تــُـون אُجـار، پـَـــــنـا پـڑهـنـديـن كـيـتـرא؟

 ؛سامي چوي ٿو
 پــَــنا كوهه پـڑهـيـن، אَٿـي حـرف حـقـيـقـت هـيـكـڑو
ـــنـــھـــن مـــھـــرאڻ ۾، אنـــدر ڇـــو نـــه אَڙيـــن؟ ــــ  پـــائـــي مـُ
 كـَـلپـَـت كچي جيءَ مون، سامـِـي سـِـــيـر چـڑهــِــيـن
ــڑِيــن، אڻ هــونــدא گــهــاٽ אَنــدر ۾ ـــ  نــاحــق كــوهــه گــهـــِ

 )92ص:  – 45 –(مورک 
 ؛ٻئي هنڌ چوي ٿو

ـــــنــھــن كــارو مــوچــارو، אَنــدر كــاري آدمــيءَ کـُـــــون  مـُ
ــجــان كــو ـــ ــارو ،ســمــجــهــي ســـُ ــو אشِ ــو، אهِ ــورم ـــ  ســـُ

ـــوَ نـــغـــارو ــــ ـــرَ ڀـَ ــــ ــــِ  چـــڑهـــي وڄـــائـــي چـــٹ تـــي، نـ
 نـَـــــــــڀَ جــــان نــــيــــارو، ســــامــــي رهــــي ســــريــــر ۾.

 )30ص:  – 19(آگياني (ب) 
אُسرندڙ عمر، ڦوهه  کيساميءَ كلهوڙن جي دور ۾ جنم ورتو. ٹالپرن جي دور 
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جوאنيءَ کان وٺي عمر جي پـُـختگيءَ وאري دور تائين جاچيائين ۽ אنگريزن کي אيندي ۽ 
تاريخ  پنھنجا ٿاכ ٺاهيندي پنھنجي تجربيكار אکين سان ڏٺائين. אهڑيءَ طرح هيءُ

دورن کي אکين سان ڏسندڙ شاعر آهي. شاهه، سچل ۽ ساميءَ وאرא دور سنڌ  אهم ٹن جي
جا سياسي ۽ سماجي لحاظ کان אنتھائي بــُحرאن وאرא دور هئا. مذهبي אنتھاپسنديءَ 
وאري ماحول، كلهوڙن پارאن خــُودمختياريءَ لاءِ كوششن ۽ אقتدאر حاصل كرڻ لاءِ 
سندن جدوجھد ۽ مـــُغلن سان مشروط حكمتِ عملين، شاهه عنايت شھيد وאري 
عوאمي אنقلاب جي ناكاميءَ، جتي سنڌ جي عوאم کي ذهني، شعوري، سماجي، 

אُتي אُن دور جا شاعر ۽ مـفُكر پنھنجو فرض אدא  ،معاشي طور بدحال كري ڇڎيو هو
كري رهيا هئا. شاهه کان אڳ ۽ ساميءَ کان پوءِ به كيترن ئي شاعرن عوאم کي 

جيكو  ،خوشحاليءَ، אمن، سـُـكـُـون ۽ خودمختياريءَ جو هكڑو ئي رستو ٻـُـڌאيو
 אيكي، محبت ۽ ڀائيچاري سان جـُـڑيل هك قومي אتحاد کان سوאءِ ٻيو كو نه هو.

شاهه ۽ سچل عوאمي شاعر هـُـئا. کين خبر هـُـئي ته عوאم جي ڏُکندڙ دلين تي 
پھا كيئن رکبا؟ شاهه جا بيت ماڻھو جهر جهنگ جهـُـونگاريندא وَتندא هـُـئا. אهڑيءَ 
طرح سچل جون كافيون جوאنن کي جوش ڏياريندڙ هيون. ساميءَ جي سامھون אهِو 
شعور، سـُـجاڳيءَ ۽ جدوجھد وאرو منظرنامو هو. ساميءَ شاهه ۽ سچل وאنگر ٻالجتيءَ 
کان شعر نه چيو، توڙي جو سندس فكر مان ظاهر ٿئي ٿو ته هـُـو به هك فطري شاعر 
آهي؛ حالانكِه هـُـو هك سيٺ گهرאڻي جو فرد هو. عمر جي شروعاتي دور ۾ هـُـو 
دُنيادאريءَ سان ئي لاڳاپيل رهيو. وאپار مان ويدאنت ڏאنھن وَرڻ وאرو سفر ضرور هـُـن 
سماجي حالتن جو אَڀياس كرڻ کان پوءِ شروع كيو. مذھبي אنتھاپسندين وאرא رويا، 

مزאحمت وאرو ماحول به سندس عوאمي هندن کي زوريءَ مسلمان كرڻ وאرא وאقعا ۽ 
אکين آڏو هو. אهِو سڄو وאيو منڈل سندس مشاهدي ۾ هو. אنِ سان گڎوگڎ هـُـو پڑهيل 
ڳڑهيل به هو. هندو ٻارن لاءِ پاٺشالائن ۾ تعليم ۽ تربيت ٿيندي هئي ۽ هندو وאپاري 
خاص طور تي پنھنجن ٻارن کي خاص كري پٹن کي وאپاري ٻوليءَ (جنھن ۾ حساب 
كتاب / ڏيتي ليتي אچي وڃي ٿي) جي تربيت ڏيندא هئا. אهِو ظاهر كري ٿو ته سامي 

ي دُنيوي مسئلن توڙي مـُـونجهارن کي غور سان ڙپڑهيل ڳڑهيل به هو ۽ هـُـن ديني تو
 پرکيو ۽ אن مشاهدي جي بـُـنياد تي ئي هـُـو چوي ٿو:

ــدي ــارســي ۽ هــن ــه هــك ،ف ــه ــال ــا ڳ ــنــت چــون ٿ ـــ  ســـَ
ــنــڌي ــنــا ٻ ــائــيءَ ب ــي  ســمــجــهــي كــو ســامــي چــوي، ٻ
 چــــڑهــــي אنــــڀــــيءَ אَڇ تــــي، وٺــــي رאهــــه رَنــــدِي
ــائــي گــيــان گــنــدي، ســمــهــي ســکــپــت ســيــج تــي  .پ

 )289(سنڌي ٻوليءَ جي אرتقا، ص:
***** 
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 عــــجــــائــــب عــــقــــل، ســــالــــك ڏنــــو ســــك مــــان
ــل ـــ  ســمــجــهــي روح رאضــي ٿــيــو، ڇــڎي هــنــگــامــو هـُ
 چـــڑهـــي نـــور مـــحـــل ۾، كـــيـــائـــيـــن حـــق حـــاصـــل
 وحــــدت ۾ وאصــــل، پــــرچــــي ٿــــيــــو پــــريــــم ســــان

 )289(سنڌي ٻوليءَ جي אرتقا، ص:
ساميءَ سندو “ڊאكٹر سحر אمدאد ساميءَ جي فكر متعلق پنھنجي مضمون 

سامي هك سنت كوي آهي. אن لحاظ کان هـُـن جي شاعري “۾ لکي ٿي ته ”  سروپ
يعني وحدت جي مستيءَ ۾ يقين رکندڙ آهي. אن حوאلي ”  ويدאنتي فلسفي / אدويت وאد“

سان ويدאنتي فلسفو تصوف جي وحدت אلوجود فلسفي کي قريب تر آهي ۽ ٻنهي ۾ 
كو به فكري ڀيد ڀاو ناهي. شاهه عبدאللطيف ڀٹائي نيكيءَ، سچائيءَ، محبت ۽ 
وحدت جو ٻج قرآن شريف مان، حديثن مان، روميءَ جي شاعريءَ مان ۽ خــُـود 
پنھنجي ماحول مان کڻي ٿو. ڀائي چئن رאءِ لنڈ سامي ٻين سنت كوين وאنگر ويدن، 

(شعور، شاعر، ”  אپنشدن ۽ ٻين شاسترن مان پنھنجي سنت كاويه لاءِ موتي ميڑي ٿو.
 )210ص:  –شاعري 

ساميءَ جا سلوכ ويدאنت تي ٻڌل آهن. ويد هندو ڌرم جا مذهبي كتاب 
جن ۾ رگ ويد ۽ ٻيا شامل آهن. אڄ به كيترא ئي مذهبي  ،هـُـئا. אنِھن جا چار قسم آهن

אسكالر رگ ويد جي بيانن جي روشنيءَ ۾ تعليم ڏيندא آهن. ڊאكٹر ذאكر نائك 
جيكو پنھنجي ليكچرن / خطابن ۾  ،هندستان جو هك مذهبي אسكالر آهي

ويدن ۽ قرآن پاכ جي پيغام جي ڀيٹ كندي نيكيءَ، ڀلائيءَ ۽ אنِسانيت جون 
آهي. ويدن جي تاريخ لاءِ אهِو به و هكجھڑאئيءَ وאريون ڳالهيون مثالن سان بيان كند

مشھور آهي ته אهي سنڌوءَ كناري لکيا ويا. يعني ويد جنھن نظرئي جو سرچشمو هـُـئا 
אُن نظرئي جا بنياد به سنڌ ڌرتيءَ تي ئي موجود هئا. ٻين مذهبي نظرين وאنگر אن ۾ به 

جنهن کي عام كرڻ لاءِ ماضيءَ ۾  ،پيغام آهي وאنسانيت، אمن ۽ ڀائيچاري وאر
 مختلف تحريكون אُڀرنديون رهيون آهن.

سنڌي شاعريءَ ۾ “ڊאكٹر تنوير عباسي אنِ سلسلي ۾ پنھنجي مضمون 
ننڍي کنڈ، אَڻ ورهايل هندستان ۾ אدب ۾ هكڑي “۾ لکي ٿو ته ”  ساميءَ جي אهميت

تحريك شروع ٿي، جنھن کي چوندא هـُـئا نر אكار وאد. نر معنيٰ نه، אُكار معنيٰ 
شكل. معنيٰ خــُـدא جي كا به شكل كانهي. عام طور تي چيو ويندو آهي ته هي 
بـُـت پرستي ٿا كن، هي ٿا كن، هو ٿا كن پر אنھن جي ويدن ۾ يا گيتا ۾ אهڑي كا 
به ڳالهه ناهي. نر אكار وאد אدب ۾ جيكو شروع ٿيو אُنھيءَ جو مطلب هو ته محبوب 

...  جي كابه شكل كانهي. هو شكل کان بي نياز آهي. گوتم ٻـُـڌ به مـُـورتيءَ .. 
جي پـُـوڄا کي نه مڃيندو هو، نه אعتبار كندو هو. سندس مرڻ کان پوءِ אن جي مورتي 
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 )33ص:  –(ساميءَ تي هك نئين نظر ” ٺاهي אُن کي پوڄڻ شروع كيـُـنِ.
ساڳي ئي مضمون ۾ ڊאكٹر تنوير عباسي ناٿ پنٿي تحريك متعلق لکي ٿو 

جنھن אها ناٿ پنٿي تحريك  ،گرو گورکناٿ مھا ٻـُـڌ جو ٻٹيھون سڌ (خليفو) هو“ته 
شروع كئي. سندس چوڻ هو ته گوتم ٻـُـڌ پاڻ جن ڳالهين کي نه مڃيندو هو يا אعتبار 

(ساميءَ تي   ”نه كندو هو אُهي ساڳيون كيو ٿا ۽ مورتين کي پوڄيو ٿا. אئين نه كريو.
 ) 34-هك نئين نظر، ص

ناٿ پنٿي אدب جي تحريك ته هئي پر سماج ۾ ناٿ پنٿي جوڳي گيڑو لباس 
پھري بر پـَـٹ، بيابانن ۾، جهرن جهنگن ۾ گهمي ڦري عوאم ۾ محبت، אُخوت ۽ 
ڀائيچاري جو پيغام ورهائيندא هئا. سنڌ ۾ صوفي فقيرن ۽ شاعرن جو گيڑو لباس אن 
جي ثابتي ۽ تسلسل آهي. אن کان سوאءِ سنڌي אساسي شاعرن خاص طور تي شاهه 

 لطيف جي فكر تي گرو گورکناٿ جي فكر جو אثر وאضح ڏسي سگهجي ٿو.
 لــنــگ كــڍيــاؤن لانــگ، مــوٹــي كـَـــــنِ نــه مـَـــــســـَـــــحــو
 جــا אســلامـــان אڳــي هـــئــي، ســـا ســـُــــــئـــاؤن ٻــانـــگ
ـــاٿ کـــي ـــا گـــورکـــن ـــگ، گـــڎي  ســـامـــي ڇـــڎي ســـان

 )14ص:  –(سر رאمكلي 
ننڍي کنڈ / هندستان ۾ هندو ڌرم سان لاڳاپيل سڀ کان وڏي אدبي تحريك 
ڀڳتي تحريك אُڀري. ناٿ پنٿي تحريك کان پوءِ هيءَ ننڍي کنڈ جي تمام وڏي 
تحريك هـُـئي. رאمانج ۽ رאما نـَـند کان وٺي ڀڳت كبير تائين پھچندي אنِ تحريك 
سموري هندستان تي پنھنجو אثر ڇڎيو. אن ۾ بنگال ۽ سنڌ پڻ شامل هئا. אن تحريك 
جي سروאڻن ۾ رאمانج ۽ رאما نند کان پوءِ ڀڳت كبير، رويدאس، سوردאس، گرو نانك، 
بنگال ۾ ميرאن ٻائي، رאجستان ۾ دאدو دَيال ۽ سنڌ ۾ قاضي قادن کان وٺي شاهه لطيف ۽ 
سچل سرمست تائين אن جو אثر قبوليندڙ آهن. سامي سنڌ ۾ אنِ تحريك جو وڏو 
نمائندو آهي. ساميءَ جي شاعريءَ ۾ אنِ تحريك جي بنيادي نكتن پريم ڀڳتي ۽ 

 طبقاتي فرق کي ختم كرڻ وאري جدوجھد جو پيغام ملي ٿو.
ــــــي ــــــي ،وڏي وڏאئ ــــــت ج ــــــاڻ ڀڳ ــــــي ڄ ــــــام  س

ـــي ـــائ ـــري كـــم ـــرא، ك ـــت ـــي ـــا ك ـــي ـــچ אوچ ٿ ـــي  ن
ــــيــــڃــــارא نــــائــــي ــــا، پ ــــمــــار جــُــــــــلاه ــــڍ چ  ڍي
 جــــنــــي لــــنــــؤ لائــــي، ســــي ســــڀــــيــــئــــي سُــــڌريــــا

 )409ص:  – 4 –(ڀڳتي 
(معنى: جُلاها= پڃارא، نائي= حجم، ڍيڍ چمار= چُهڑא، موچي، مُردאر ڍور 
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 کائيندڙ، گهٹ ذאت وאرא)
ساميءَ جو هيءُ بيت سماجي طبقاتي فرق جي نشاندهي كري ٿو ۽ ٻــُـڌאئڻ 
چاهي ٿو ته ڀڳتي نظرئي وאرن سنت كوين وאري هلچل سماج مان طبقاتي فرق ختم 
كرڻ لاءِ آوאز بـُـلند كيو. جن ذאتين کي نيچ سمجهي سماج ۾ علم ۽ مذهبي عبادت 
کان ته پري رکيو ويندو هو پر طبقاتي فرق جي كري هو زندگيءَ جي كيترين ئي 
سھولتن کان محروم پڻ رکيا ويندא هئا. ڀڳتي تحريك ۾ شامل سنت كوين ۾ אنھن 

يا  ند كوي هئا جن ۾ كبير (كوريوهيٺانھين سمجهندڙ ذאتين وאرא وڏא وڏא ساڃھه 
)، دنو (هاري) ۽ ٻيا شامل هئا. ويدאنت مطابق ڌڻي يا موچي )، رويدאس (چمارپڃارو

تعاليٰ مختلف روپ ڌאري دُنيا ۾ אنِسانيت جي ڀلائيءَ لاءِ אچي ٿو. אهڑن ماڻھن کي אوتار 
 چيو ويندو آهي. אنھن ۾ خدאئي خصوصيتون وڌيك هونديون آهن.

جيكي ڀڳتي تحريك  ،سندس بيت ۾ אشارو אُنھن سنت كوين ڏאنھن آهي
جا روحِ روאن هئا. אنھن مان ڀڳت كبير دאس هك (جولاهو)، پڃارو، ڍيڍ چمار 
رويدאس کي ۽ پوءِ دאدو ديال ۽ سئنا ڀڳت ڏאنھن אشارو كري ٿو. چوي ٿو ته هي سڀ 

ذאتين وאرא هئا پر پنھنجي شعوري عظمت  ۽رشي، عظيم ماڻھو سماج ۾ گهٹ كرت 
كري אڄ دنيا ۾ ياد كيا وڃن ٿا. ساميءَ جي مٿئين بيت جي سمجهاڻي سنڌ جو 

ساميءَ جي אنھن سٹن کي جڎهن אُن زماني “ڏאهو، אديب אي جي אُتم هن طرح لکي ٿو ته 
جي پس منظر ۾ مادي نقطئه نگاهه کان ڏسجي ٿو ته אهي زماني جي وڏي حقيقت ٿيون 
ٻڌאئين ته جن کي هيل تائين نيچ سمجهي אيشور جي ڀڳتي كرڻ کان وאنجهيو ويو 

تن جاڳي پنھنجو حق حاصل كيو هو ۽ אهو ســِــڌُ كيو هو ته אيشور אڳيان אوچ  ،هو
 )11ص:    –(مضمون: ساميءَ تي هك نگاهه / ساميءَ تي هك نئين نظر  ” نيچ جو ڀيد ڀاو نه ٿو هلي.

وאضح رهي ته هندن ۾ عبادت جو حق رڳو برهمڻن يعني مٿينءَ ذאت وאرن کي 
جڎهن ته هيٺين ذאتين خاص طور تي شـــُودرن لاءِ مذهبي  ،مليل سمجهيو ويندو هو

تعليم حاصل كرڻ تي پابندي هوندي هئي. אن لاءِ سندن مختلف نظريا آهن ته شــِــوِ 
جي مٿي، ٻانھن، كلهن وغيرهه مان جـُـڑيل ماڻھو مٿين ذאتين وאرא آهن جڎهن ته 
گهٹ ذאتين وאرא سندس گوڏن ۽ پيرن مان جــُــڑيا آهن. هك لمحي لاءِ جيكڎهن אنِ 
ڳالهه تي يقين كجي ته אهِو ئي سمجهه ۾ אچي ٿو ته جڎهن شــِــوِ (ڌڻي) پوڄا لائق آهي 
ته پوءِ אن پوڄا ۾ جسم جي حصن جو فرق ڇا جو؟ جيكڎهن אنسان شو جي مختلف 
حصن مان جـُـڑيو آهي ته אهِو به ته عظيم ئي ليکبو؟ ممكن آهي ته אهي سڀ ڏند 
كـــَــٿاؤن فرضي هجن ۽ אهڑي قسم جي مفروضن کي غلط ثابت كرڻ ۽ عوאم ۾ 
مذهبن جي صحيح تصور کي אُڀارڻ لاءِ سنتن پنھنجو كردאر אدא كرڻ جي كوشش 

 كئي آهي.
אنِ تحريك جي مقصدن ۾ אنساني برאبري، مذهبي روאدאريءَ، ڀائيچاري، אمن 
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۽ אتِحاد کان سوאءِ ذאت پات جي وِيڇن وאري نظام جي مخالفت شامل آهي. אن لاءِ نيـاز 
۾ ”  جي تون پنھنجو پاڻ سڃاڻيـن“ جي مھاڳ ”  آءُ كانگا كر ڳالهه“ همايوني كتاب 

رאمانج پنھنجي پيش رُو شنكر آچاريا جي نه صرف אحديـت مـطـلـق جـي “ لکي ٿو ته 
تقليد بدرאن ويدאنت (وحدאنيت) جي فلسفي تي پنھنجي فكر جـو بـنـيـاد رکـيـو پـر 
پنھنجو سمورو ڌيان هندن جي هيٺين ذאتين ڏאنھن ڏئي אنسان دوستيءَ جو ثبوت مھـيـا 
كيائين. هن تحريك سان تعلق رکندڙ لوכ روحاني دٻاءَ ۽ عصبيت سـان گـڎوگـڎ 
سماجي طبقي بنديءَ ۽ تشدد جي به خلاف هئا. روحاني رجعت پسنديءَ ۽ عصـبـيـت 
خلاف אحتجاج كندي رאما نند אها تبليغ شروع كئي ته خــُـدא تائين رسائـي صـرف 

سندس אشارو אنسان ۽ אنسانيـت سـان مـحـبـت ”  محبت ذريعي حاصل ٿي سگهي ٿي.
 ڏאنھن آهي.

رאمانج هـِـن تحريك ۾ كيترن ئي سچن سرويچن، عالمن کي ساڻ كيو ۽ 
ٻــُڌن، جينين، شودرن ۽ אَڇـُـوتن کي پنھنجي حلقي ۾ شامل كيو. کانئس پوءِ رאما 
نند אنِ تحريك کي אڳتي وڌאيو جڎهن ته ڀڳت كبير אن تحريك کي אوج تي رَسايو. 
سندس دور هندستان ۾ لوڌين وאرو دور هو. ڀڳت كبير جو كلام אنسان دوستيءَ جي 
پرچار وאرو آهي. سنڌ جي تقريبن سمورن אساسي شاعرن جي فكر تي سندس אثر 
وאضح نظر אچي ٿو جن ۾ سامي گهڻو אڳڀرو آهي. ساميءَ جا אهڑא وِيچار سندس 
سلوكن ۾ گهڻين جاين تي ملندא. سندس אهڑن وِيچارن بابت سنڌ جي ڏאهي ڊאكٹر 

ڀٹائي صاحب אعليٰ אنساني عظمت ۽ “نبي بخش خان بلوچ صاحب جو خيال آهي ته 
وحدت جي وאڌאئي ڏيندي چيو ته كانه پـُـڇي ٿو ذאت، آيا سي אَگهيا پر ڀائي چئن رאءِ 

 )474ص:    –(سنڌي ٻولي ۽ אدب جي تاريخ  ” وٽ אڃان چھڑي چمار جو پچار باقي آهي.
 Analysisبلوچ صاحب جي رאءِ پنھنجيءَ جاءِ تي تمام جاندאر آهي. سندس 

جو אندאز منفرد ۽ אعليٰ آهي. אسلامي دين ۽ سماج ۾ ذאت پات، رنگ نسل جو كو به 
وِيڇو ناهي. سڀني مسلمانن جو אهِو عقيدو آهي ۽ אسلامي تعليم ئي אهِا آهي ته گوري 
کي كاري، عربيءَ کي عجميءَ ۽ عجميءَ کي عربيءَ تي كا به وڏאئي ناهي. אهڑيءَ 
طرح אسلامي سماج ۾ لاشعوري طور به אهڑא وِيڇا نه ملندא. كرت جي لحاظ کان 
كيترن ئي هنڌن تي אسلامي سماج ۾ به ننڍ وڏאئيءَ وאرא رويا نظر אيندא آهن. شاهه 
صاحب אنِھن روين ڏאنھن אشارو كري ٿو. אن جي אُبتڑ هندو سماج ۾ ذאت پات جي ننڍ 
وڏאئي ۽ طبقاتي فرق وאضح آهي. ذאت پات جي אهڑن تضادن کان باغي ٿي ئي گوتم 
ٻــُـڌ ٻــُـڌ مت جو بـُـنياد وڌو. توڙي جو سندس ڌرم אنقلابي تبديليون آنديون پر پوءِ هـُـو 
אنِ فرق کي پاڙؤن پٹي نه سگهيو. ڀڳتي تحريك جو به אنِ فرق جي پاڙ پــَٹڻ بنيادي 
مقصد هو. אنھن سمورين كاوشن جي باوجود אڄ به هندو سماج ۾ אهِي وِيڇا تمام 
گهڻيءَ حد تائين موجود آهن. سامي سماج ۾ موجود אهڑن وِيڇن کي ختم كرڻ جي 
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ڳالهه كري ٿو. سامي ثابت كرڻ چاهي ٿو ته سماج ۾ گهٹ ليکجندڙ ذאتين جا 
ماڻھون به عظيم آهن ۽ سماج ۾ אنسان جي عظمت هجڻ گهرجي سندس ذאت جي نه. 
ويدאنت جي پيغام ذريعي هـُـو عوאم کي אهڑي ئي آگاهي ڏيڻ چاهي ٿو. سنڌ جا تقريبن 
سمور אساسي شاعر پنھنجي پنھنجي دور جا مــُــعلم ۽ عالم هـُـئا. جھڑيءَ ريت 
مسلمان شاعرن אنساني روאدאريءَ جو عـِـلم پکيڑي سماج کي باشعور كرڻ جي 

ريت ساميءَ ويدאنت جي ذريعي هندن ۽ مسلمانن ٻنهي مذهبن  تهڑيءَكوشش كئي 
جي ماڻھن کي پنھنجي مذهب جي تعليم، אُن جي אصل پيغام ۽ אُن پيغام کي وري وري 
ورجائي ٻـُـڌאئيندڙ تاريخي كردאرن يعني سنتن جي حوאلي سان پنھنجي فكر کي 

 پيش كيو آهي. سامي وאضح چوي ٿو:
ــايــان ــڻ ـــ  وאڻــي جــا ويــدن جــي، ســنــڌيءَ ۾ ســـُ

سنڌيءَ ۾  بيتن ذريعي ويد سنسكرت ۾ لکيل آهن جن جو تفسير سامي
سمجهائي ٿو ته جيئن عام ماڻھوءَ کي אهو پيغام ۽ فكر سمجهه ۾ אچي وڃي. ٿورو غور 
كريو! شاهه لطف א قادريءَ پڻ پنھنجي رسالي متعلق אئين چيو آهي. شاهه لطف א 

אُن ۾ אٺين، نائين ۽ ڏهين سٹ  ،قادريءَ جي كلام ۾ شروع ۾ هك حمد سڳورو آهي
 هن ريت آهي؛

ـــــھــلــو ٻــجــهــڻ אَٻــوجــهــن ـــ ـــ ـــُ  تــه هــوءِ ســنــڌي وאئــي ســـ
ـــــکــن ـــــگــهــائــيــن אيِ ســـِ  پــاهــنــجــي ٻــولــي كــري ســـِ
ــڑهــن ــو ور ســکــن ۽ پ ــي ــه پ ــئ ــي، ل ــطــف א چــئ ـــ ـــ ـــُ  لـ

 )53ص:  –(شاهه لطف א قادريءَ جو كلام 
جڎهن مكتبن  ،شاهه لطف א قادريءَ אُن دور ۾ سنڌيءَ ۾ پھريون رسالو لکيو

۾ تعليم عربيءَ ۽ فارسيءَ ۾ ڏني ويندي هـُـئي. ظاهر آهي אهِا אسلامي تعليم هــُئي. 
مذهبي، אخلاقي ۽ سماجي مسئلا پڻ شامل هـُـوندא هـُـئا. شاهه لــُـطف א قادريءَ אهِا 

جنھن تي  ،ساڳي تعليم سنڌي مادري ٻوليءَ ۾ ڏيڻ لاءِ אن تعليمي نظرئي جو بـُـنياد وِڌو
عمل كندي אُن دور جي ٻين عالمن مخدوم אبوאلحسن ٺٹويءَ، مخدوم ضياءَ ۽ ٻين 

سنڌي صورتخطيءَ ۾ كتاب لکيا. אهڑيءَ طرح سنڌي مادري ٻوليءَ ۾ تعليم  –عربي 
جي نالي سان אدب ۾ مشھور آهي. אهڑيءَ ”  تعليمي تحريك“ڏيڻ جي אهِا تحريك 

سنڌي صورتخطيءَ ۾ سنڌي لکڻ لڳا جڎهن ته هندو ديوناگري  –طرح مسلمان عربي 
 گــُــرمـُـکي وغيرهه پڑهندא هـُـئا. سامي پڻ گرمکي سکيل هو.

سنڌ جي سالكن، درويشن  (سامي) هـُـو“بلوچ صاحب אنِ متعلق لکي ٿو ته 
جي سنڌي بيتن کان وאقف هو. אنھيءَ كري هن پنھنجو شعر به سنڌي بيتن ۾ چيو 

سڎيو ويو. אهي بيت אصل ۾ هٿ אکرين ‘  سلوכ’جن کي ڌرمي وאڻيءَ جي لحاظ سان 
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جـُـدא جـُـدא چٺين تي گرمکيءَ ۾ لکيل هـُـئا ۽ چئي نه ٿو سگهجي ته کانئس پوءِ 
(سنڌي ٻولي ۽ אدب  ”.سنڌي صورتخطيءَ ۾ آندو ويو –كيتري ڌيان سان אنھن کي عربي 

 )473ص:  –جي تاريخ 
بلوچ صاحب جي رאءِ مطابق چئي سگهجي ٿو ته سامي نه رڳو ٻين بـــُـزرگ 
عالمن ۽ همعصر شاعرن کان متاثر هو پر سندن ڏيکاريل وאٽ تي هلڻ وאرو / سندن ئي 
نظرين جو حامي به هو. אهڑيءَ صورتحال ۾ چئي سگهجي ٿو ته سامي جڎهن ويدאنت 

هك لحاظ کان هـُـو لــُـطف א قادريءَ  ڄڻجو فلسفو سنڌيءَ ۾ سمجهائڻ چاهي ٿو ته 
جي نظرئي جي پيروي ۽ پوئوאري كرڻ پيو چاهي؟ سندس אهِو نظريو لـــُـطف א 

 אُن قادريءَ جي مادري ٻوليءَ ۾ تعليم ڏيڻ وאري نظرئي کي אڳتي وڌאئيندي سنڌ جي
مطلب ته هـُـو حقيقت ۾ ويدאنتي فكر .  عوאم کي ويدאنتي پيغام سمجهائڻ چاهي پيو

جا אھي پھلو جن مطابق אنسان کي مذهب، ذאت، رنگ نسل جي فرق کان بغير صرف 
אنسان سمجهيو وڃي ٿو ۽ خــُـدא تعاليٰ کي كنھن به هك مذهب وאرن جي بدرאن 
سموريءَ كائنات جو مالك هك ڌڻي تسليم كيو وڃي ٿو ۽ אُن جي كا به شكل 
ناهي. سڀ جو خــُــدא هك آهي. אهِو فكر هر אُن ماڻھوءَ تائين پھچائڻ چاهي پيو 
جيكو سنڌي پڑهي ۽ سمجهي سگهي. چاهي سندس دين كھڑو به هجي. ساميءَ אهِو 
كم هندو ڌرم لاءِ كيو يا نه پر אهِا حقيقت آهي ته אهِو كم سنڌ، سنڌي ٻوليءَ ۽ 

ند ۽ سنڌ ڌرتيءَ لاءِ وسنڌ ڌرتيءَ تي وَسندڙ هر ويدאنتي چاهي ٻئي فكر جي ساڃھه 
ن نئوكيو. سنڌ جي אنِ نئين אنِسان لاءِ كيو، جنھن جو تصور سندس ذهن ۾ هو. אهو 

אنسان جيكو مصنوعي طور تي پيدא كيل قدرن کي نه ٿو مڃي ۽ جيكو אنسان جي 
 אزلي ۽ אصلي قدرن جو ڄاڻو ۽ روشن خيال آهي.

سنت ساميءَ “ڊאكٹر غلام علي אلانا سندس אن فكر متعلق لکي ٿو ته 
ويدאنت جي سکيا يا تصوف جو درس ڏيندي خــُــدא جي هستيءَ جو אعترאف كندي 
سنڌي سماج ۽ سنڌي אدب ۾ هك نئين رאهه قائم كئي. هـُـن ويدאنت جي سکيا ۾ 
אسلامي تصوف جو رنگ ڀري هك نئين روאيت جو رنگ ڀريو، جنھن تي سنڌي ٻوليءَ 

 )288ص:  –(سنڌي ٻوليءَ جي אرتقا ” ۽ سنڌ وאرن کي هميشه فخر آهي.
سمن حكمرאنن کان پوءِ سنڌي אدب جي تاريخ جو تقريبن سمورو دور 
بـُـحرאني دور هو. هن دور جي شاعرن، عالمن ۽ مـُـفكرن ڀرپور كوشش كئي ته 
عوאم سـُـجاڳ ٿي سگهي. جڎهن عوאم ۾ אنِتشار ۽ אَناركي ڦھليل هجي ته عوאم 
אُٻاڻكو ٿي پوندو آهي. אهڑيءَ صورت ۾ قوتِ אرאديءَ ۽ جدوجھد، عزم، حوصلي منديءَ 
جھڑא אصطلاح مفروضا ۽ آدرشي لڳندא آهن ۽ عوאم ۾ لالچ، خـُـود غرضيءَ جھڑא منفي 
אثر وڌڻ وِيجهڻ لڳندא آهن. تاريخ ۾ سمن جي حكمرאنيءَ وאرو دور سنڌ جو هك 
آئيڈيل دور ليکيو وڃي ٿو پر אُن کان پوءِ مستقل سنڌ بحرאن هيٺ رهي. لاڳيتين 
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سياسي تبديلين عوאم کي نــِـســـَـتو كري وِڌو هو. אهڑين حالتن ۾ هـــِـتان جا شاعر ۽ 
مــُفكر عوאم ۾ تصوف وאري فكر ۽ شاعريءَ ذريعي عوאم جي ساڻن ساهن ۾ نئون 

 رُوح ڦــُـوكيندא رهيا.
ساميءَ אَناركيءَ وאري دور کي پنھنجي ننڍپڻ کان وٺي ڏٺو جنهن جا אحوאل 
אسان کي تاريخ جي مختلف كتابن ۾ ملندא. سامي شاهه وאنگر جهر جهنگ ۾ مشھور 
نه هو. شاهه جا معتقد مسلمان توڙي هندو سڀ هـُـئا ۽ ساڳيءَ طرح سچل سرمست به 
عوאم ۾ گهڻو مقبول هو پر سامي ويدאنتي نظرئي ۽ هندو هجڻ كري هندو كميونٹيءَ 

ڳايا ويندא هئا. ساميءَ  ڀڄن ۾ گهڻو مشھور هو. مندرن ۽ پاٺشالائن ۾ سندس سلوכ
 אنساني مزאج جي پنجن منفي روين ختم كرڻ تي زور ڏنو آهي. سامي چوي ٿو:

ـــــــٹـــي ٿـــي  خـــاص خـــزאنـــو ســـڀ جـــو ،אوديـــا رَنَ لـــــُ
 جــوڙي جــيــئــنِ کــي ٻــنــڌي، گــهــيــرَٽَ ســاڻ گــهــــــُــــــــٹــي
 پــيــادא پــنــج بــڇــي كــري، رאتــيــون ڏيــنــھــن كــــُـــــٹــي
 كو سامي سـَـنتُ ڇـــُـٹـي، كـري حـمـايـت هــَــرِ جـي

 )68ص:  – 36 –(אوديا (אلف) 
هـِـن بيت ۾ پنج پيادא بـُـريون خصلتون يا אنساني دشمن آهن. אهڑيءَ ريت 

 ٻيءَ جاءِ تي چوي ٿو ته:
ــرא ــت ــن كــي ــم ــه ــي، كــوڙא گ ــان ــي ــڌ گ ــن ـــ ــڻ ٻـَ ــڀ ــان  ٻ
ــي ــان ــه آس ـــ ـــ ـــِ ـــ ــئ ــڀ ــان، אن ــان س ــون كــن زب ــي ــه ــال  ڳ
ــــي ــــان ــــم ــــا אي ــــوڀ ۾، אرجــــه  رهــــن رس كــــس ل
ـــو ـــن ج ـــت ـــجـــن ت ـــن ـــو پ ـــل ـــت ـــي، پ ـــان ـــه ف ـــن ن ـــاڻ  ڄ

 )23ص:  – 47(
 אهي پنج دشمن آهن

 كام = عشق، شھوت، نفساني خوאهش )1
 كــِــروڌ = كاوڙ، ڏَمر، غصو، کيٹو، كِركِر، روڄ رאڙو )2
 لوڀ = طمع، لالچ، حرص، هٻڇ )3
 موهه = پيار، پريت، محبت، لالچ، حرص، لوڀ )4
 אَهنكار =غرور، وَڏאئي )5

سامي چوي ٿو ته אهي پنج ئي عنصر אنسان ۾ جھالت جي كري پيدא ٿين ٿا. 
אَوِديا يعني جھالت אنسان جي زندگيءَ کي کوکلو بڻائي ڇڎي ٿي. אن کان سوאءِ مايا 

بـُـڇڑאين ڏאنھن ڌِكي ٿي جن  ۽ يعني دولت جي لالچ ماڻھوءَ کي كيترين ئي بــُـرאين
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مان سڀ کان وڏي بـُـرאئي غرور ۽ تكبر آهي. ساميءَ جا كيترא ئي بيت אَوِديا ۽ مايا 
متعلق آهن. ساميءَ جي אنِھن بيتن مان ظاهر ٿئي ٿو ته هـُـن ماڻھن کي אنتھائي 
ويجهڑאئيءَ کان جھالت ۾ ورتل ۽ دولت جي لالچ جو شكار ٿيندي ڏِٺو. אنِ كري هـُـو 
پنھنجي عوאم کي אنھن جي هاڃن کان آگاهه كري ٿو. سامي دُنيا کي فاني ۽ مايا کي 
אکين جو دوکو / مصنوعي چمك ظاهر كري ٿو. אنِ ۾ كو شك ناهي ته هـِـندو 

אُتي وياج خوريءَ وغيرهه جھڑيون  ،سماج ۾ جتي وאپاري طبقو گهڻائيءَ ۾ آهي
خرאبيون به آهن. אهِو ئي سبب آهي جو سامي دولت / مايا کي بي وُقعت ۽ אنساني 
دشمن ثابت كري אن جي لالچ کان پري رهڻ جي تلقين كري ٿو. لــُـطف א بــَــدوي 

אهڑي شاعري حقيقي معنيٰ ۾ پيغامي “ساميءَ جي فن، فكر ۽ ٻوليءَ متعلق لکي ٿو ته 
شاعري ۽ אهڑو شاعر ئي صحيح معنيٰ ۾ مــُفكر سڎאئڻ جو حقدאر آهي. ساميءَ جي 
شاعري فكر ۽ خيال جي نسبت جيتري قدر بـُـلند آهي، אيتري قدر سندس زبان به 
فصاحت ۽ بـَـلاغت سان ڀريل آهي. جتي هـُـو عربي ۽ فارسي لفظن کي بنا كنھن 
تميز ۽ تــُـك جي אستعمال كري ٿو אُتي سنسكرت ۽ هندي لفظن کي به ساڳيءَ 
ريت كم آڻي ٿو. جيئن ته هـُـو سلوכ طريقي جو سالك آهي אنِ كري وٹس ٻوليءَ 

 )289ص:  –(سنڌي ٻوليءَ جي אرتقا ” جو به كو ڀيد ڀاءُ موجود نه هو.
ساميءَ لاءِ هك رאءِ آهي ته هـُـو هك سيٺ هو ۽ אن طبقي جي ماڻھن جو 

ساميءَ جي سلوكن ۾ كيترא ئي אهڑא بيت شامل آهن جن ۾ پر کيس مشاهدو هو. 
 هـُـن هارين، پورهيتن وغيرهه جو ذكر كيو آهي. جيئن هن بيت ۾ چوي ٿو:

 پانھنجي پوک سـنـڀـارِ، پــــِــرאڻـي، پـيـھـي تـي چـڑهـي
ـــار ـــي ـــم پ ـــري ـــي پ ـــاڻ ـــي، پ ـــه ج ـــاه ـــي وאڙِ ويس ـــئ  ڏي
ــاڻــيءَ ســان، كــڍي كــلــپــت جــهــار ــڀ ــا کــان ــمــي ـــ  کـ
ــه אَن جــي ـــ ـــِ ــئ ـــ ـــَ ــڀ ــارِ، ســامــي אَنـ ــي حــد ٻ ــدي ب ــن ــڻ  ک

 )383ص:  -28( 
پورهيت جي پورهئي کي جدوجھد ۽ سچي عشق جي علامت طور بيان 
كري ٿو. هيٺئين بيت ۾ هـُـو پورهيتن جو ذكر كري ٿو پر سندس אشِارو ڀڳتي 

 نظرئي جي سنت كوين ڏאنھن آهي.
 جـــنـــي لـــنــــو لائـــي، ســـي ســــڀ لال گـــلال ٿـــيــــا
ــي ــائ ــي، ن ــٹ ــوچــي، ک ــي، م ــاوَل ــڃــارא، پ ـــ ـــِ ــٹ، پـ ـــ  جـَ
 چـــڑهـــيـــا אَنــَــــــڀـــــَــــــئـــهِ אَڇَ تـــي وِڃـــائـــي وאئـــي
ـــــن دور درس جـــــا ــــــ ـــــاڻـِ ـــــي، م  ســـــامـــــي ســـــدאئ

 )426(ص: 
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جيكو معاشي طور  ،אسان جي سماج ۾ سونارو هك אهڑو پورهيت آهي
مھارت جي كري کيس علامت طور شاهه ڀٹائي به صرאف جي  .خوشحال هـُـوندو آهي

نالي سان سارאهيندو رهيو آهي. سوناري / صرאف جو كم نھايت محنت وאرو هـُـوندو 
آهي پر سون قيمتي هـُـجڻ كري هـُـو خوشحال هوندو آهي. אنِ كري غريب 
پورهيتن ۾ سندس شـُـمار نه ٿو ٿئي. ساميءَ سوناري کي نفس جركائيندڙ ماهر طور 

 پيش كيو آهي.
ــڌِ كــري، ــارو سِ ــيــو ســون ــد، پ ــئــيــن رُپــي کــي رَن  جــي
ــدُ، ــن ــنــگُ ســاڌوءَ جــو، كــڍي غــيــرت گَ ــيــن سَ ــئ ــي  ت
ــد، ــن ــع م ــوري طــال  ســمــجــهــي كــو ســامــي چــئــي، ت
ــارَ ســان. ــرت ــي كَ ــلِ ــد، كــري مِ ــن ــل ــر بُ ــظ ــحــد ن ــي  ب

 )734ص:  -92(
شاهه، سچل ۽ ٻين صوفي بـُـزرگ شاعرن جا معتقد مسلمان ته هـُـئا ۽ جيئن 
ته هـُـو مذهبي پابندين بدرאن אنسانيت وאري نظرئي جا حامي هـُـئا אنِ كري سندن 
عقيدتمندن ۾ كيترא ئي هندو به شامل هـُـوندא هـُـئا پر אن جي باوجود אكثريت אهڑن 

جيكي عقيدت ۽ אحترאم جي باوجود پنھنجي مذهب  ،هندن جي به هـُـوندي هـُـئي
تائين محدود هـُـئا ۽ ٻيو ته هندو مذهب ۾ پڻ ذאت پات ۽ طبقاتي فرق وאرא عنصر 
موجود هـُـئا. توڙي جو هندو ڌرم ۾ پڻ صدين کان وٺي אهڑيون تحريكون אُڀريون. 
 ،مسلمان مولوين توڙي هندو پنڈتن جي صورت ۾ كيترא ئي אهڑא كردאر موجود هـــُـئا

جيكي مذهبن کي پنھنجن مفادن مطابق ٹوڙي مروڙي عوאم کي ڏَجهائي رهيا هـُـئا. 
مسلمان صـُـوفي ته پنھنجو كردאر نڀائي رهيا هـُـئا پر هندو ڌَرم جي روشن خياليءَ 
وאرن عنصرن کي عوאم ۾ رُوشناس كرאئڻ جي گهرج هئي جيكا ساميءَ پوري كرڻ 

 كوشش كئي. برپورجي  
ضرورت אن ڳالهه جي آهي ته ساميءَ جي كلام کي به ٻين صوفين وאنگر عام 
كيو وڃي. אسان جي ميڈيا جا אدאرא אن سلسلي ۾ پنهنجو كردאر אدא كن ۽ محقق 

 ساميءَ جي كلام جون سمجهاڻيون ۽ شرحون لکي، אن مان نوאن گوشا پڻ كڍن.
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