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 اسلام اور مسئلہ قومیت، بعض پہلوؤں سے جائزہ

Islam and Nationalism: Analysis of Key aspects  
*

سیداحمدیوسف بنوری  

           ڈاکٹرزاھدعلی زاھدی

ABSTRACT:  
Islam is a global religion of nations that expresses its universal message to all human 

kind. It condemns the division of mankind on the basis of race and colour. It is a 

religion with total guidance on the premises of human nature. It is not against mutual 

recognition of people having a common past, cultural or religious heritage therefore 

when we study nationalism in the light of Islam, we arrive at a conclusion that Islam, 

however, is opposed to all the attitudes that lead to pride, oppression of rights and 

jingoism on the basis of nationalism. But the concept of feeling oneness, unity and 

common ground which abide by the rules of ethics and involves affection towards a 

nation or country are not forbidden rather commendable in Islam.   

Key words: Islam, human nature, nationalism, unity, oneness. 

ۂ وپیوند اس کی علاقہ بندی نہیں کرسکتا،زمان ومکان کی کوی زناری اسلام ایک عالم گیر مذہب ہے ،

ت  
 

اس کے افق ورائے فلک ، کوی رش

آں سوئے افلاک کا فرمان ہے ، یہ وہ بحر ِبے کنار ہے جہاں ملتیں مٹ جائیں تو اجزاءِ ایماں ہوجاتی ہیں ،روم  کیلئےاسے دامن گیر نہیں،وہ ہرعہد

ں ہیں ،عربی کو عجمی اور عجمی کی عربی پر فضیلت کی ہر بنیاد چود
 
ی

 

ت

 

ش

 

خ

ہ سوسال کاصہیب ، حبشہ کا بلال اور فارس کے سلمان ایک بنیانِ مرصوص کی 

 موں ں ے ر روند ڈاں ، ، ایک زانانِ ویٰیہ ہے جہاں ہر  و و    اا ح اب پ تاہےہے اور آدم کے ٹے ا اا حف ط  ک کر  قبل ہی ایک امی نے اپنے

ن ہیں ،نسل و رنگ کےامتیازات یہاں ف ک فی الخلق کہلا  ہیں ، اس کے گلستان میں گل ہائے رنگارنگ زیِنت چمن کاباعث تو ہو  ہیں، مگر ا

تفریق نہیں کیاکرہے، یہاں ں جیں لہروں سے  مل کر کنارہ تلاش کرتی ہیں نہ  و ان کی باہمی آویزش سے ایسا باغباں ان میں کےالوان کی بنا پر 

نظرییہ تلاطم جنم لیتاہے جو سنگھاسنِ حیات کوہی ڈبودیتاہے، غرض توحیدِ حقیقی کی امانت کا حامل یہ مذہب   اپنے پیرووں میں جہاں بانی کاایسا

 جو رنگ ونسل کی محدودیتوں کاتابندنہیں رہتا،بلکہ اس کانعرہ پیکار تو اس سے کم پر بس ہی نہیں کرہے۔پیداکرہےہے 

 و ملکِ خدائے ماست  ہر ملک ملکِ مااست

1

 

لیکن  ان تما م مسلمات  کے باوجود  اسلام کے بارے میں یہ  آدھا سچ ،ادھوری حقیقت اور ناتمام بیانیہ ہوگا، کیوں  و اس دین کی 

فطرت کے مسلمات پر رکھی گئی ہے دبنیا

0,3

،وہ انسانی  ااب سات کے زاویے بہتر تو بناہےہے مگر انہیں مسخ نہیں کرہے، بلکہ وہ خود اپنے اوامرو نواہی 

کی ہےریخی تقسیم "انصار "و "مہاجرین "میں ان کی درست ترجمانی کرہےہے، قوں ں اور  قبیلوں کو باہمی سِبب تعارط ماننے سے اس کو انکار نہیں ، وہ 
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سے صرط ِ نظرینہیں کرہے، بلکہ ان کی تحسین اس انداز سے کرہےہے  و بجائے خودیہ دو مختلف فضیلتیں قرار تاتی ہیں ،

4

خانوادہ نبوی سے ہونا اس 

صلّ علی ہپڑھتی امت  کے لیے اس کے نبی کے اہلِ بیت تمسک بالحق  کا  کے ہاں جرم نہیں جس پر وقت کے یزید اقربا پروری  کی پھبتی کسیں، بلکہ

ذریعہ بنتے ہیں ،

5

کے خصوصی انتخاپ کا اعلان   کلام ِ الہی کی آیات کرتی ہیں"آلِ عمران "و "آلِ ابراہیم "اولائدِ آدم میں سے 

6

،خلافت بعد از نبوت  

ہیں اور دلیل بھی ایسی بتای جاتی ہے  و جو انسان شناسی کی معراج نظری آتی  کے اشارے تائے جا "الأئمۃ من قریش"کے لیے اس کے ہاں  

 7."الناس تبع لقریش في هذا الشأن، مسلمهم تبع لمسلمهم، وكافرهم تبع لكافرهم"ہے  و 
 :ں ضوع کی اہمیت

قومیت کی اسلام کی نگاہ میں کیا میں یہی ں ضوع زیرِ بحث ہے  و " قومیت کابعض اسلامی وںالوں سے جائزہ مسئلہ"زیرِ نظری مقالہ 

 حیثیت ہے؟ اور ہر وہ قومیت جس کی اساس مذہب سے ماورا ہو، اس کی اسلامی تعلیمات کی روشنی میں حیثیت کیا ہے؟

 قرارقومیت کے مسئلے کو و جب کبھی اس کے کافی ثبوت بہم پہنچاتی ہے ہےریخ  و لیے  اسبحث بعض وںالوں سے ناگزیر ہے، یہ 

، اسلام کی ہمہ گیر تعلیمات اور اتحادِ امت کی غیر معمولی تلقین کے باوجود ں میں صورت پذیر ہواؤنتیجہ بدترین انتہا نہیں دی گئی، واقعی اہمیت

ِ عرپ سے ساتھ ظاہر ہویکی تحریک شدت کے ردعمل کے طور پر شعوبیت مسلمانوں میں ڈیڑھ صدی کے اندر ہی 

 

لی ت

 

ض
ف
انکاری اور اینٹی ، جو ا

 "تحریک التسویہ" م ب بردار اسے اسکےکی حامی تھی، اسی وجہ سے  انسانی  نسلی بنیاد پر فخر اور فضیلت کی بجائے مساواتِ واور لسانی تحریک تھی،عرپ 

کا نام دیتے تھے( بردار تحریک مساوات کی م ب)

8

ایک مرد اور ہم نے تمہیں !ے انسانوا" :قرآن کی ایک آیت سے استدلائل کر  تھے اور

"ہے و تمہاری پہچان ہوسکے؛ قبائل کی صورت میں بنایا قوں ں اور ایک عورت سے پیدا کیا، اور ہم نے تمہیں 

9

 و یہ تحریک ایک ں لیکن چو

 ِ

 

لی ت

 

ض
ف
عجم کی طرط مائل ہوگئی ردعمل تھی، لہذا خود اپنے دعوی پر قائم نہ رہ سکی اور بقول علی ف یعتی عرپ کی تحقیر اور ا

12

یک کی عرپ اس تحر

عرپ کی مستند کتب قاں س المحیط اس بات سے لگایا جاسکتا ہے  و لغتِ ا نفرت کا انداز

11

، زمخشری کی اساس البلاغہ

10

وغیرہ شعوبیت کا معنی ہی یہ 

 عرپ اور عجم برتری کی حامی تھی۔ لکھتی ہیں  و وہ تحریک جو تحقیرِ

 :شعوبیت کی تحریک

کا مشہور  اسلامی ہےریخ میں دیگر علاقوں تک پھیل گئی۔ خراسان اور اٹھی اور افریقہ، اندلس سے خراسان  ،فارسکی تحریک شعوبیت 

 ،اس تحریک نے زبان وادپ کے ذریعہ بھی اپنے پروپیگنڈے کو پروان چڑھایا را ہے ۔سپہ سالائر جو اس تحریک کا حامی تھا ابو مسلم خراسانی گز

 فردوسی کا شاہنا   اس نظرییے کی بھرپور عکاسی کرہے ہے ۔

شعوبیت اں ی دور میں ظاہر ہوی، اور عباسی دور میں اپنے عروج پہ جاپہنچی، جہاں بڑے بڑے عرپ امراء کی عجمی غلاں ں کے آگے 

عباسیوں نے عجمی لونڈیوں سے نکاح  عجم کی تھی۔ ماں ن نے اپنے بھای امین کے مقابلے میں جو فوج تیار کی وہ تقریباً  کچھ حیثیت باقی نہ رہی تھی۔

کے کارنامے منظر سے بالکل غائب ہوگئے۔  یہاں تک  و عرپ اور ان ، طرح حکومتی معاملات میں عجمیوں کا اثر ورسوخ بڑھتا گیا کیے، اس

ں یا م ب وحقیق  کے، ہر گہ  عجم کا کہ  راج  ہوگیاسیاست و جنگ کے معاملات ہو

13

خصوصاً اس  عنوان کے تحت مختلف بھی  پھر گزشتہ صد ی میں۔
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کی ایسی مے  پلای گئی  و  خلافت  کی قبا ہی ترک ِ نادان کے ہاتھوں  "العروبہ" کر انتہائیں سامنے آی ہی ہیں، کہیں  اسی قومیت کی سان پر چڑھا

دوسری جانب ایسے ناعاقبت اندیش بھی تائے جا  ہیں جن کے نزدیک ملکی سرحدوں کا وجودحرام اور وطن کی محبت ہی ازروئے چاک ہوگئی ،مگر 

انسانی فطرت ہے  و وہ ذاتی طور پر اور شناختی وںالے سے بھی نمایاں مقام کے حصول کی تگ ودو کرہے ہے۔ اور بہرحال راہی ٹھہری ۔ ف ع  گم

 اسی سلسلے کی ایک کڑی ہے۔ "عرپ ازم" یا   "العروبہ"جدوجہد کرہے ہے۔  کے لیے اپنی اس خواہش کی تسکین

 :العروبہ

پون یا ایک صدی تک دنیا کے ایک بڑے   میں مطالعہ کیا جائے تو صاط طور پر نظری آہے ہے  و تقریباًظر عرپ قوم کا اگر ہےریخی تنا

 حصے پر پوری آپ وہےپ کے ساتھ حکومت کرنے والی قوم جو ایک شاندار روشن ہےریخ کی حامل ہے، کچھ ہی عرصے میں پس منظر میں غائب ہو

ِ  قوم عربوں کا کوی تذکرہ ہےریخ میں اس دور کے بعد نظری نہیں آہے۔جنگ وسیاست ہو یا م ب حتی  و بحیثیِ گئی، کا وحقیق  کا باپ یا اور کوی میدان، ا

 
 
صدی سے عربوں میں قومی شناخت  شتہاس ہزار سالہ ہےریخی انقطاع کے بعد گزانفرادی کارناں ں کے سواعربوں کا تذکرہ ملنا مشکل ہے۔ کاد

کا  "العروبہ" عربی ظ، جو درحقیقتکے نام سے یاد کی جاتی ہے pan- Arabismوںالے سے ہلچل پیدا ہوی، جو و تان عرپ ازم ، کے
کے مطابق عربیت کے خصائص وامتیازات ہے، یہ ظ اسی پہلو سے  " المعجم الوسی ط"کا معنی  جس ،عربی زبان کا ظ ہے "العروبہ"۔ترجمہ ہے

مستعار ہےکیلئےنظرییہ عربیت 

14

اٹھنے والی ایک نظرییاتی اور ۔ دراصل یہ چند مخصوص افراد پر مشتمل کوی تحریک نہیں تھی، بلکہ یہ عربوں میں 

قومی سطح پر اپنی کھوی ہوی شناخت دوبارہ حاصل کرنے کی کوشش کی۔ اس نظرییے کی ہر سطح پر کےذریعے عربوں نے فکری تحریک تھی، جس

عمل کہا  نامی عجم برتری کی م ب بردار تحریک کا ردِ  "الشعوبیۃ"کو  اشاعت کی گئی، اور عرپ قومیت کا تصور پروان چڑھایا گیا۔ وسیع تر تناظر میں اس

کی  عثمانیہ کے ماتحت رہنا ان کی قومی حیثیت مکمل طور پر مٹ چکی ہے، اور خلافتِ  و عربوں کو یہ ااب س ہوچکا تھا  و انں جاسکتا ہے، کیو

لیے غیر عرپ بالائدستی کو عرپ قبول نہیں کرسکتے اس ،عربیت کو ٹھیس پہنچاہے ہے

15

 ۔

عثمانیہ کا خاتمہ ہوا۔ یہاں  دھر خلافتِمکہ نے بغاوت کردی، اِ  عثمانیہ جب آخری سانسیں لے رہی تھی تب ف یفِ  خلافتِ نچہچنا 

عثمانیہ سے آزاد  مکہ کی خواہش تھی  و تمام عرپ خطوں کی ایک متحدہ حکومت ہو، لیکن بوجوہ ایسا نہ ہوسکا، ہےہم عرپ اقوام سلطنتِ ف یفِ

 ماۂت سے   بحرِلیکراوقیانوس سے  مغربی ایشیاء اور بحرِشمالی افریقہ،کی بنیادی فکر ہوگئیں۔اس تحریک 
شی
ق

 

ت

عرپ کے تمام عرپ ممالک کو دیگر تمام 

اور سلطنت عثمانیہ کے خلاط ایک  اور دنیائے عرپ کو مغربی اثر ورسوخ سے آزادی دلائناکرنا بالائتر ہوکر لسانی بنیاد پر عربیت کے پلیٹ فارم پر جمع 

اکای کا تصور پیش کرنا تھا

16

سے   ۔یہ تحریک انیسویں صدی کے اواخر میں دنیائے سیاست کے منظر نامے پر ظاہر ہوی ، اور بیسویں صدی کی ابتدا

درمیان تک خوپ پروان چڑھی

17

 عبدمثلاً ، اس تحریک کی آبیاری کرنے میں دنیائے عرپ کی بڑی بڑی شخصیات 

فلل

 ،ارحمانن کوابی،، یشالل 

جمال عبد الناصر وغیرہ کا نام شامل ہےاور مصر کے سابق صدر 

18

دنیائے سیاست پر کئی عشرے چھائے رہنے کے بعد رو بزوال ہونا یہ تحریک ۔

زبوں حالی تھی، اس تحریک کے زوال پذیر ہونے میں عرپ دنیا کی اسرائیل سے شکست اور کرہے دھرہے ممالک کی معاشی ف وع ہوگئی

19
بہر ۔

کی طبعی حال اسلام کے بارے میں یہ گمان کرنا اس کے ساتھ نادان کی دوستی ہوگی  و وہ متنوع اقوام و ملل  کے قیام اور ان  کے باہمی امتیازات 
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گاہ ہے  و وہ مسئلہ قومیت کا جائزہ لے  کھلی جولائن کیلئےیہ ں ضوع دادِ حقیق  دینے  کیلئے،فطری اور ہےریخی وجوہ سے بے بہرہ ہے،اس بنا پر اہل ِ م ب 

 کر اسلام کی روشنی میں اس  کے منصفانہ حدود  ک کریں، اور اس کے صالح و غیر صالح اجزا  میں تفریق کرکے  درست لائئحہ عمل ترتیب دیں ۔

 :نیشنل ازم کا پس منظر

خلدون نے عصبیہ سے تعبیر کیاہے،اپنے رنگ و نسل اور خاندا ن کی محبت انسان کافطری خاصہ ہے ، اسے ابن 

02

اس جذبہ کی شدت 

بسااوقات اسے آمادہ قتال بھی کردیتی ہے،اس معنی میں اس کی ہےریخ بہت پرانی ہے ،کم از کم زرعی عہدسے اس کے آثار وضاحت سے نمایاں 

کے ظہورپر کم و بیش اتفاق ہے  و یہ (قومیت)اس ہوناف وع ہوگئے تھے ، مگر یہ اس کی بڑی سادہ اور ابتدای صورت ہے ، بطور ایک سیاسی فلسفہ 

 فرانس کے بعد ہوا، اس دور میں اس کی بنیادی علامات جیسے ہر ملک کا مخصوص جھنڈا ، قومی ترانہ اور اپنی قو
ِ
می ہےریخ اٹھارہویں صدی میں انقلاپ

کی تدوین وغیرہ بھی راج  ہوناف وع ہوئیں

01

ر رڈہرڈر  نےاسےانیسوی صدی کے آغاز پہلی مرتبہ جرمنی کے فلسفی اور ماہرِ ۔
ی ف

 

ٹ
الہیات جوہن گو

خاص تناظر میں انسانوں کی معراج ان کی قومیت ہے " میں  بطور ِ اصطلاح راج  کیا،اس کا یہ قول اس عہد  کے لیے  صورِ اسرافیل ثابت ہوا و 

"

00

کادور رہا،صنعتی انقلاپ اور تحریکِ اصلاح کے میں یونان کی جِنگ آزادی سے جِنگ عظیم دوم تک اس کے عروج 1801اٹھارہ سو اکیس۔

ازم نے پورا کیا۔  نتیجہ میں ایک روحانی خلانے جنم لیاجس کو بعض ماہرِ عمرانیات کے مطابق اسی نیشنل

03

 

ں نیشنل ازم کے  زیر اثر خلافِت 
 
می

عالم اِسلام میں اس فلسفہ کے مثبت اور منفی ہر دو طرح کے اثرات ہوئے، ایک طرط عربوں

،خود ترکی میں کمال تاشااہےترک (جیسا و اوپرمذکورہوا)نیہ سے بغاوت کی تحریک پیداہوی جس کے نتیجہ میں ترکی کو شکست کاسااکرکرنا پڑاعثما

ہندوستان  پر نے نیشنل ازم کوبنیاد بنا ہوئےنہ صرط خلافت کا الِغاکیا بلکہ تر کی کو سیکورح ریاست بنادیا۔ مگر ان  منفی پہلوں کے باوصف خاص طور

بت کیاگیا میں اس نیشنل ازم نے ایک بڑادل چسپ اور ہےریخی روپ لیا، یہاں نیشنل ازم کے مغربی معیارات پر مسلم قومیت کا احِیا   کیاگیا، یعنی ثا

ا یہ ہندؤں سے الگ ایک  و جن معیارات پر کسی گروہ کو ایک الگ قومیت کا درجہ ملتاہے وہ تمام پہلومسلمانانِ ہند میں باتمام تائےجا  ہیں؛ لہذ

کے بانی مفکر ہونے "  تان اسلام  ازم"قومیت رکھتے ہیں، اسی کے  نتیجہ میں ہندوستان کی تقسیم عمل میں لائی گئی ،اگرچہ جمال الدین افغانی کو 

کااعزاز حاصل ہے،

04

ں قائداعظم محمد علی جناح نے مگراس میں دورائے نہیں  و علا   اقبال نے جس کامیابی سے اس کی وکالت کی اور بعدازا 

 اس کی عملی تشکیل کو تایہ تکمیل  تک پہنچایااس سے مسلم قومیت کاسہرا انہی کے سر جاہےہے۔

 :نیشنل ازم کی اصطلاحی تعریف

"Nationalism is a political ideology which holds that the state is of primary importance, or 

adopts the belief that one state is naturally superior to all other States. It is defined as a 

sentiment or feeling or consciousness of a people for a specific territory; is referred to as 

the policy of a national independence and may describe a nation as a society united under 

one government known as a state; or as a considerable group with a common descent or 

history; a sentiment based on common culture characteristics that bind a population 

together and often produces a policy of national independence or separatism".
52

 

 یا اس اعتقاد کا   نیشنل ازم ایک سیاسی نظرییہ ہے جس کے تحت ریاست سب سے اہم اور بنیادی حیثیت کی حامل ہوتی ہے ، :ترجمہ
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نام ہے  و ایک ریاست دوسری تمام ریاستوں پرفطری فوقیت رکھتی ہے۔اس کی وضاحت یوں کی جاتی ہے  و یہ لوگوں کےکسی مخصوص علاقہ 

شعورکانام ہے ۔کبھی اس کاوںالہ قومی آزادی کی حکمت ِعملی کےطور پردیاجاہےہے۔اور کبھی  اس کی تعیین یوں کی کے بارے میں جذبہ ااب س یا 

ساں  جاتی ہے   و ایک قوم  بطورِ معاف ہ جب کسی ایک حکومت کےتحت جمع ہوجسے ریاست سے تعبیر کیاجاسکے یاقابل لِحاظ تعداد کا حامل گروہ یک

 رھتاہہو۔یاایک ااب سِ فکر جو مشتر و قافتی  خصویاتت کی بنیاد پر جنم لیے، ہے و لو  اسی کے تحت کجا  رہیں اور نسلی سلسلہ یامشتر و ہےریخ

 بسااوقات یہی ااب سِ فکر قومی آزادی یاقومی علیحدگی کا باعث ہوہےہے۔

 :بنیادی اجزائے ترکیبی 

ا  ملتاہے، ثلاََاََایک مخصوص علاقہ کاہونا،مشتر و نسلی سلسلہ ، مذکورہ بالائطویل الذیل تعریف و تعیین سے اس کے کئی اجزاء  کا سر

اََاور زبان کی یکساں ااب سِ فکریا جذبہ محر و اور ایک متفقہ حکومت ۔مگر ان کے علاوہ ماہریِن عمرانیات کی رائے میں قافتی  اورہےریخی اشتراک عموماََ

۔یک سانیت مخصوص صورتوں میں قومیت کے قیام کا سبب ہواکرتی ہے

06

 

 :قومیت کی مختلف جہات

لی نیشنل ازم یا قومیت کاتصور علمی اور عملی لحاظ سے کئی جہات کا حامل ہے ، جو اگرچہ باہم دیگر اختلاط پذیر بھی نظری آ  ہیں، لیکن اصو

 کا تصویری یکر  بھی یک نوعیتلحاظ سے ان کی تفریق تفہیم ِمسئلہ کے لیے ضروری ہے،اس کے نتیجہ میں ساری بحث کانقشہ تکمیل تاہےہے، بلکہ ا

 جس سے اس کی ابتدا  اور انتہا  کاسرِرشتہ ہاتھ آہےہے،اورمختلف اعتبارات سے اسلامی نقطۂنظری بھی جداگانہ طورپر واضح ہوہےمتشکل ہوہےہے،

 .الوطنیۃ،القومیۃ،العصبیۃ:ہے۔قومیت کی تین جہات بہت نمایاں ہیں، جن کی بہترین تشریح درج ذیل عربی تعبیرات کرتی ہیں 
 :العصبیۃ

( عصبیت)اس سے مراد وہ نسلی یاقبائلی یاگروہی تعلق ہے،جس کے نتیجہ میں معاف ہ کی ابتدای شکل استوار ہوتی ہے ،اگریہ تعلق

، ابن خلدون ہتے مظبوط نہ ہو تو معاف ہ اپنی اساس ہی کھوبیٹھے گا،جس کے بعد مشتر و نظمِ اجتماعی کی طرط پیش مومی بھی ممکن نہیں ہوسکے گی

إن الرئاسۃ علی أهل العصبیۃ لاتکون في غیرنسبهم، وذلک أن الرئاسۃ لاتکون إلا بالغلب، والغلب إنمایکون ":ہیں 
72".بالعصبیۃکما قدمناه، فلابد في الرئاسۃ علی القوم أن تکون من عصبیۃ غالبۃ لعصبیاتهم

 

اور یہ عصبیت  یک ساں نسب کے بغیر ممکن نہیں، اس لیے  و ریاست  ریاست کاقیام اہلِ عصبیت کے بغیر ممکن نہیں ، :ترجمہ

ں سے غالب
 
می

 غلبہ کےعلاوہ قائم نہیں ہوسکتی اور غلبہ کاسبب عصبیت ہے ، یوں ضروری  ہے  و ریاست اسی قوم پر مشتمل ہوجو ان کی عصبیتوں

 عصبیت رکھتی  ہو۔

کی بنیاد پر انسان خود کو دوسرے   سے بہت سے طر را راج  رہے ہیں، جنہمیشہ کیلئےانسانوں کی اجتماعی زندگی میں باہم دگر شناخت 

قبول ادارے تصور کیے جا  رہے ہیں، اور دنیا میں اپ بھی بعض  قابلِ کیلئےچہ خاندان اور قبائل شناخت ں انسانوں سے ممتاز کرہے ہے۔ چنا

  ادارے کے علاوہ باقی تمام شناخت کے ادارے تمی  نوعیت کے نہیں ہو واضح ہے  و خاندان کےہےہم یہ  علاقوں میں قبائلی تقسیم ں جود ہے۔
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قومیت کی یہ جہت نہایت فطری ہے ۔اس سے مفرنہیں ،انسان خاندان ہی میں پیداہوہے، پرورش حاصل کرہےاور زندگی کے سفر کاآغاز کرہےہے، 

کریم بڑی وضاحت سے اسے باعثِ شناخت قرار دیتاہے۔ارشاد باری اس کے ابتدای تعارط کاباعث بھی یہ خاندان اور قبیلہ ہوہےہے ، قرآن 

کم:تعالیٰ ہے  کرمکم عند الله اتقا کم شعوباً وقبائل لتعارفوا انِ َّ اَّ کم من ذکرو انثی وجعلنا 72یاایهاالناس انا خلقنا
 

ئے ، ہے و ایک دوسرے کو شناخت ہم نے تم کو ایک مرد اور ایک عورت سے پیدا کیااور تمہاری قومیں اور قبیلے بنا! لوگو :ترجمہ

۔کرو، اور خدا کے نزدیک تم میں زیادہ عزت والائ وہ ہے جو زیادہ پرہیزگارہے 

09

 

کا  صلى الله عليه وسلماگر اس بنیاد پر کوی شخص کارِخیرمیں اپنے خاندان کا ساتھ یا ترجیح کا سلوک کرہےہے تو یہ بات قابل ِستائش ہے ، آں حضرت 
03۔خیرکم المدافع عن عشیرته ، مالم یأثم: علیه وسلم ، فقال  خطبنارسول الله صلی الله:فرمان ہے 

 

 نےایک مرتبہ  خطبہ میں ارشاد فرمایا  و تم میں سے بہترین دفاع کرنے والائہے وہ جو اپنے خاندان کاصلى الله عليه وسلمرسول اللہ :ترجمہ

 دفاع کرے ،بشرطیکہ اس معاملہ میں وہ کسی گناہ کا ارتکاپ نہ کرے ۔

لیکن  اگر ایک شخص حدودو قیود سے ماورا ہوکر اس عصبیت کو معاف تی انتشار کاسبب بنادے تو پھر یہ قابلِ مذمت امر ہے ، اس کے 

 :کا فرمان ہے  صلى الله عليه وسلمبارے میں آں حضرت 

 وہ شخص ہم میں سے نہیں جو عصبیت کی طرط پکارے ۔ ۔03لیس منا من دعا إلی عصبیۃ
 :حضرت  صلی اللہ علیہ وسلم   نےاس کی ف ح فرمادی ہے  اس عصبیت سے کیامراد ہے ؟ خود آں

 07۔أن تعین قومک علی الظلم: یارسول الله، ماالعصبیۃ؟ قال : قیل 
 تم اپنی قوم کی ظلم مدد کرو۔: آپ سے پوچھاگیا  و عصبیت کیاہے ؟ آپ نے فرمایا : ترجمہ

 :القومیۃ
ماسبق میں ذکر کرچکے ہیں،چوں  و یہ عہدِ جدید میں پیداہونے والی بحث اس سے مراد وہ خاص سیاسی فلسفہ ہے ، جس کی تفصیل ہم 

اء کانمونہ ہے ؛ اس لیے  اس میں بالکلیہ حکم لگانا علمی تقاضوں کے مطابق نہیں ہوگا،بلکہ قرینِ انصاط رائے یہی ہے  و یہ صالح اور غیر صالح اجز

 ہے ، اس کے بعض پہلوف عی نقطۂنگاہ سے قابل ِاشکال ہیں ۔

 حکومت کواختیار کرتی ہیں، ہے و مذ :1
ِ
جس کی تعبیرعرپ ممالک ہبی بنیادوں پہ تفریق نہ ہوسکے قومیت پر مبنی ریاستیں اصولائََاََ سیکورح نظام

و ں کی جانب سے یوں کی گئی 

 

سی
ل

 

ت

 

 ش
ی

 

ن

مگر  یعنی دین تواللہ تعالیٰ کاہے ،جس سے سب کی انفرادی وابستگی قائم ہے ،"والملک للجمیع الدین لله"میں 

ملک تو تمام شہریوں کی یک ساں ملکیت ہے

33

 حکومت  کی ہےئید نہیں کر ۔
ِ
یہ امر تسلیم شدہ علمی حقیقت ہے  و مسلمان ازروئے  اسلام سیکورح نظام

وں کی جانب سکتے ، یوں  مسلمانوں کی اکثریت کے حامل ممالک  میں نیشنل ازم کے اس تصور کو قبول نہیں کیاجاسکتا۔ اس کاحل بعض معاصر دانشور

سے یہ پیش کیاگیاہے  و ریاست اور حکومت میں تفریق کر  ہوئے، ریاست کو مذہبی وابستگیوں سے بالائترقرار دیاجائے اورحکومت کودینی 

 ۔ باور کیا جاہے ہےاس تجویز کو جمہور کی جانب سے قبول نہیں کیا گیا، کیونکہ اس کو سیکورح ازم کا مترادط کااختیار دیاجائے،اعتبار سے قانون ساز ی 



 اسلام اورمسئلہ قومیت،بعض پہلوؤں کاجائزہ                                                                          (ء0202دسمبر-لائیجو) 2،شمارہ4جلد/  راحۃ القلوب

 

49 

نیشنلسٹ ریاستیں اپنی ہےریخی روایت کے تمام پہلوؤں کو وجۂافتخار جانتی ہیں،چاہے ان کارشتہ کسی مشرکانہ تمدن سے ہو ، جیسے مصر  :0

میں نیشنلسٹ فرعونوں سے بھی اپنے تعلق کو  فخریہ بیان کر  ہیں۔ 

34

 

ہے، اسلام ان  تمام ہےریخی عناصر سے براءت کا حامی ہے جنہوں  نے اپنے اََدوارمیں یقیناً یہ پہلو بھی اسلامی نقطۂ نظری سے درست نہیں 

ۂ وپیوند منقطع ہوجانے کا اکردی ہے 

ت  
 

،اس میں اس امرکی دینی مخالفت کو اا ح وطیرہ ٹھہرایا، وہ تو نوح کا اپنے جگر گوشہ اور ابراہیم کااپنے والدسے رش

  علاوہ بعض پہلو جزء قرار دینے پر مصررہیں ۔اسکےتعصب کی بنا  پر ماضی کی فروگزاشتوں کو بھی اا حلائینفککوی  گنجائش نہیں  و  قومیں صرط اپنے 

ں یکسا ۔تفاق کی زیادہ بہترضامن ہوتی ہیں ایسے ہیں جن کے تحسن ہ ہونے میں کوی  و و ہ ک کی گنجائش نہیں، ثلاََاََنیشنلسٹ ریاستیں باہمی اسکےا

۔ مشتر و جدوجہد پرسےانہیںقافتی  ورثہ کی وجہ 
 
 
ی

 آمادہ  کرناسہل الحصول ہوہےہے ،یہ چیزیں اسلامی اعتبارات سے لائئقِ تحسین شمار کی جانی چاہ

 :الوطنیۃ
اس سے مراد اپنے مسکونہ ملک کی محبت ہے ، جو بلا ہ ک انسانی جذبات کا حسن وجمال ہے، جس کی افزائش بھی اسلام میں مطلوپ  کہی   

وہ سیرت کی (جو آپ کاں لِدمسعود تھا)کی جو کیفیات و ہےثرات مکہ مکر   کے بارے میں تھیں صلى الله عليه وسلمقتِ ہجرت آں حضرتجاسکتی ہے۔و

سے  کتابوں میں درج ہیں،جن سے ان اموار کی پیغمبرِاسلام کے قلب میں اہمیت جانی جاسکتی ہے ۔  مگردیگر ااب سات کی طرح ان کےسوءِ استعمال

و نی  ان کو اپنے مطلب براری متنبہ رہنے کی ضرورت ہے ۔ور
 سل
می

ناقبل ِتلافی نقصان کا سبب کیلئےاستعمال کر کے ملک وملت  کیلئےنہ کوی ہٹلر یا 

 ہوسکتاہے۔

 :دلائئلکے وطنیت سے محبت کے مشروع ہونے 

الله، وأحب إنكِ لخیرُ أرض : "رأیت رسول الله صلی الله علیه وسلم واقفًا علی راحلته فقال : عن عبد الله بن عدي قال 
 03. أرض الله إلی الله، ولولا أني أخُرِجت منك ما خرجت

تم اللہ کی زمین میں سب سے اچھی گہ  ہو اور اللہ کے نزدیک اللہ کی زمین  : فرمایا   نے مکہ کو مخاطب کرکے صلى الله عليه وسلم حضور :ترجمہ 

  ۔  میں سب سے محبوپ گہ  ہو ۔اور اگر مجھے اس سے میری قوم نہ نکالتی تو میں اس سے نہ جاہے

 03۔أي أسرع بها-أن النبي صلی الله علیه وسلم كان إذا قدم من سفر فأبصر درجات المدینۃ أوضع ناقته 
امام بخاری رحمہ اللہ نے روایت نقل کی ہے  و آپ علیہ السلام جب سفر سے واپسی پر مدینہ تشریف لائ  تو مدینہ کے  :ترجمہ

 ۔راستے یا مکانات نظری آ  ہی آپ علیہ السلام اپنی سواری کو مدینہ کی محبت میں تیز کردیتے

 تھ ساتھ وطنیت سے محبت کی مشروعیت ثابت ہوتی ہے۔ابن حجر رحمہ اللہ فرما  ہیں  و اس سے مدینہ کی فضیلت کے سا

 02۔فیه دلالۃ علی فضل المدینۃ، وعلی مشروعیۃ حب الوطن والحنین إلیه
 
ل 
ر ما  ہیں  و حضورامام ابن بطا
 کے اہل  وطن ہے اور اس میں آپ  تیز کرنے کی وجہ یہ ہے  و وہ آپ کا  کا اپنی سواری کو صلى الله عليه وسلم ف

 لوگوں میں سب سے محبوپ تھے تو انسان کا اپنے وطن لوٹ آنے پر خوش ہونا یہ ایک فطرتی عمل ہے۔کو  و عیال رہتے تھے جو آپ
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فیها أهله و ولده الذین هم أحب الناس إلیه، وقد جب الله النفوس علی حب الأوطان والحنین إلیها، وفعل ذلک علیه 
 02۔انقضاء أسفارهمالسلام، وفیه أکرم الأسوة، وأمر أمته بسرعۃ الرجوع إلی أهلهم عند 

نْتُ غیرَّكِ  جوني منكِ ما سكَّ ب َّك إل َّ، ولولا أن َّ قومي أخرَّ  03.ما أطیبَّكِ مِن بلدةٍ وأحَّ
تو کتنا تاکیزہ اور میرا محبوپ شہر ہے، اگر میری قوم مجھے ! اے مکہ : ہجرت کے ں قعے پر مکہ کو مخاطب کرکے آپ علیہ السلام نے فرمایا 

 ۔نہ نکالتی میں کہیں اور نہ رہتا

نے خاں شی فرمای۔ ثانیاً جب اس صلى الله عليه وسلمکو بتایا  و آپ کی قوم آپ کی تکذیب کرے گی تو آپ صلى الله عليه وسلمجب ورقہ بن نوفل نے حضور 

نے کچھ نہ کہا۔ تیسری بات جب اس نے عرض صلى الله عليه وسلمتب بھی آپ  ،ے گیکو تکلیف و اذیت میں مبتلا کرصلى الله عليه وسلمکی قوم آپ صلى الله عليه وسلمنے بتایا  و آپ 

َّ :فرمایا نے فورا  صلى الله عليه وسلم کو اپنے وطن سے نکال دیا جائے گا تو آپصلى الله عليه وسلمکی  و آپ  رِجِي َّ أ 03؟هم وَّ مُُْ
 کیا وہ مجھے میرے وطن سے نکال دیں گے؟۔

محبت کا ثبوت ملتا ہے اور اس سے فراقت کا دل پر شاق گزرنا معلوم ہوہے ہے۔ وطن سے شدتِ  کی صلى الله عليه وسلمامام سہیلی لکھتے ہیں  و اس سے آپ
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رِیضِ صلى الله عليه وسلمإنِ َّ الن َّبِي َّ  بِ نَّاللهِ بسِْمِ ا: كَّانَّ یَّقُولُ لِلمَّْ قِیمُنَّا بإِذِْنِ رَّ فٰی سَّ ۃِ بَّعْضِنَّا یشُْ َّرْضِنَّا، برِِیقَّ  07.تُرْبَّهُ أ
کی مٹی ہم میں سے بعض ( وطن)کے نام سے ف وع، ہماری زمین  هللا: مریض سے فرمایا کر  تھے صلى الله عليه وسلم نبی اکرم :ترجمہ

 ہمارے بیمار کو، ہمارے رپ کے حکم سے شفا دیتی ہے۔  کے لعاپ سے

 (The concept of ummah) نظرییہ امت

کی صلى الله عليه وسلمکے نظرییے کو ایک خاص اہمیت حاصل ہے اور حضور ummahاسلام کے ابتدای دور ہی سے مسلمانوں میں امت
  بعد وہ وقت بھی آ گیا جب پوری مسلم امت کی سیاسی نمائندگی صرط ایک ہی ریاست کی جانب سے کی گئی اور یہ نظام  ہی عرصےرحلت کے کچھ 

لیکن اس سب کے باوجود امت  ،ایک ہی سیاسی نظم کے تحت چلتی رہی  اور خاص بات یہ  و پوری امت ،ایک صدی سے زائد اسی طرح برقرار رہا

پہلی صدی کی ابتدای دھائیوں میں ہی ایسی مسلم    ریاست کے نظرییے کے ساتھ مکمل طور پر متحد نہیں تھی حتی  واس دور میں بھی اسلامی

 کمیونٹیاں وجود میں آگئی تھیں جو اسلام کی سیاسی سرحدوں سے خارج میں وجود پذیر تھیں۔

لک میں بھی مسلم برادریوں نے جنم لیا اور بات رہی بعید سمیت دیگر مما میں ہندوستان، چین اور مشرقِ خلافت  خلیفہ ثانی کے دورِ 

کے  لیکن اس ،یہ برادریاں اخلاقی اور روحانی اعتبار سے مسلم امت میں داخل تھیں  میں کوی دو رائے نہیں  و  اخلاقیت اور روحانیت کی تو اس

امت کا جزء ہونے کی وجہ   یبی،، مذہبی اور نظرییاتی اعتبار سےباوجود سیاسی اور جغرافیای اعتبار سے وہ اسلامی سرحدوں سے خارج تھیں۔سماجی، تہذ

کے تحفظ کی ذ   داری بھی مسلم ریاست پر عائد تھی۔ وقت کے  کی فلاح و بہبود اور ان سے قرآن کے احکامات کی روشنی میں، ایک حد تک ان

میں عباسیوں کی خلافت اور  وسطیٰ  ہو گئی ، مشرقِ گزرنے کے ساتھ ساتھ دوسری صدی کے نصف میں مسلم ریاست دو انتظامیہ کے تحت تقسیم

ا اور ساتھ ساتھ ان دو ناک چیلنج کا سااکر نہیں کرنا پڑ لیکن اس تقسیم کے باوجود بھی امت کے نظرییے کو کسی خوط ،مغرپ میں بنو امیہ کی خلافت

کے اتحاد اور   سوالائت نے روحانی اور قافتی  طور پر انتحت مسلمانوں کے سیاسی حدود ،شہریت ،حقوق اور اختیارات کے متعلق انتظامیوں کے زیرِ 
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 اپنی اصل ساخت پر قائم اور زندہ رہا۔  کے باوجود بھی امت کا نظرییہ اصولی طور پر بلکہ اس ، میں کسی خاص قسم کا فرق نہیں آنے دیا  جہتی یک

دنیا میں بسنے والے تمام مسلمان ایک دوسرے کے بھای اور  ایک جسم اس کے قیام میں بنیادی وجہ دینِ اسلام کی وہ تعلیمات تھیں جن کے مطابق 

هم و  مثل المؤمنینکی مانند ہیں۔ 00الحم  الجسد،إذا اشتکی منه عضو،تداعی له سائرالجسدبالسهر وتعاطفهم،مثل في تواد هم وتراحُُِ
 

ایک دوسرے کی خیر خواہی کرنے  منوں کی مثال ایک دوسرے سے رحم کرنے، ایک دوسرے سے محبت کرنے اورمؤ :ترجمہ 

 ۔ درد اور بخار کے ساتھ رات جگای کرہے ہے لیےجب ان میں سے کوی عضو بیمار ہوہے ہے تو پورا جسم اس کے  ،مانند ہے میں ایک جسم کی

 00 .المؤمن للمؤمن كالبنیان یشد بعضه بعضاً 
 ۔بعض بعض سے ویٰیت حاصل کرہے ہےجس کا  و مانند ہے عمارت کی کیلئےایک مؤمن دوسرے مؤمن  :ترجمہ

03من فارق الجماعۃ فقد مات میتۃ الجاهلیۃ: کشی کرنے والوں کو وعید سنا  ہوئے فرمایا ہ اسلامی جماعت سے کنار
جوشخص ۔

 جماعت سے الگ ہوا اور اسی حالت میں اس کی ں ت واقع ہو گئی تو گویا  و وہ جاہلیت کی ں ت مرا۔

دانوں کی جانب سے دار الائسلام کے تصور نے ایک ایسا نظرییاتی اور قانونی فریم ورک مہیا کیا جس  قانونصحابہ کے دور کے مسلمان 

مسلمانوں پرستی میں ہونے کے باوجود بھی،حکمرانوں کی سراورمتعدد نے دو سے زائد سیاسی انتظامیوں کو آپس میں متفق و متحد رکھنے میں مدد کی

گئے ہے  و باہمی   عمومی قوانین تیار کیےساں اور آہستہ آہستہ یکدارالائسلام کہلاہےتھا اور پھروہ   اثر پورا خطہ چاہے مشرق ہو یا مغرپ کے زیرِ

 جا سکے۔  حقوق اور ذ   داریوں کو پہچاننے کے ساتھ ساتھ امت اور سیاسی اقتدار کے درمیان تعلقات کو منظم کیا

  صدی کے اختتام میں اس وقت پیش آیا جب مغربی دنیا میں قومی ریاست کے رجحان نے عروج تایا اور یںہواصل مشکل کا سااکر ستر

اسلام اور مغرپ کی کشمکش تیزی سے بڑھتے ہوئے   زوال پذیر ہوا اور اس زوال کے بعد وقت کے گزرنے کے ساتھ ساتھ یورپ میں تاتای نظام

 و مسلمان مفکرین نہایت تیزی کے ساتھ مغربی افکار کے اثر و رسوخ میں آ گئے۔اور افسوس اس بات پر ہے  ،شدت اختیار کر گئی
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اور اس ں قعے کے بعد سے مسلمانوں نے قومیت اور علاقائیت کو ریاست کی ساخت کا اہم جزء قرار دیا اور اس بات میں بھی کوی  

لیکن اس سب کے  ،ا ہےر دارالائسلام کے اتحاد پر ایک برا اثر پڑ و نہیں  و قومی ریاست کی بڑھتی ہوی مقبولیت کا امت کے نظرییے پر او

نے مستقل طور پر   یہ بات تمی  ہے  و علاقای قومیت مغرپ سمیت مشرق میں بھی سیاسی مباحثے کی شکل اختیار کر گئی اور اس نظرییہ  باوجود بھی

جو گزشتہ مسلمان علماء نے پیش   کا وہ بنیادی تصور (ummah) امت یہاں تک  و وہ وقت بھی آ گیا جب ،زیادہ سے زیادہ اثر و رسوخ حاصل کیا

 ۔کیا تھا اور بعد والوں نے اس کو برقرار رکھا تھا وہ مسخ ہو گیا

 :حاصلِ بحث

رنگ ،نسل ، تہذیبی، روایات اور وطن کی بنیاد پر ایک قوم ہونے کا ااب س انسان کی فطرت میں ودیعت ہے ۔ انسا ن اپنی شخصیت ، 

 خاندان اور اعزہ و اقربا کے وںالے سے اپنی انفرادیت کا اظہار کیاکرہےہے ۔وہ جس طرح  دوسروں سے آگے رہنے اور آگے بڑھنے کا جذبہ اپنے

ہےہے ، اسی طرح قوم کے وںالے سے بھی یہ بالائتری  چاہتا ہے۔ شناختوں کے ساتھ اس  کی یہ وابستگی قرآن کے الفاظ میں تعارط اندر محسوس کر
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 ں کے وںالے سے شناخت نہیں، بلکہ اس کی بنیاد پر

 

 
تکبر  کہلاتی ہے ۔چوں  و اسلام دین ِ فطرت ہے ، اس لیے جو چیز قابل ِ اعتراض ہے وہ قوم

قوں ں سے نفرت ہے ؛  لہٰذا اسلام قومیت کی نفی نہیں کرہے، اسے اس کی تمام بنیادوں کو تسلیم کرنے سے عارنہیں جو م ب ِسیاست میں اور دوسری 

  اخوت باہمی رشتہ بالعموم بیان کی جاتی ہیں۔مسلمان بھی  اگر چاہیں تو اپنی علاقای اکرسبتوں کے مطابق اپنی قومی ریاستیں قائم کرسکتے ہیں، مگر ان کا

کا ہے۔جسے بہر صورت فراں ش نہیں ہوناچاہیے،پچاس سے زائد ممالک میں تقسیم ہونے کے باوجود ان پر لائزم ہے  و وہ ایک دوسرے کی 

مصیبتوں اور تکلیفوں میں مدد ونصرت کریں،معاشی اور معاف تی روبط کے لیے انہیں ترجیح دیں اور خاص طور پر اپنے دروازے ایک دوسرے 

ں پر بند نہ کریں۔مگر اس کے لیے یہ ضروری نہیں   و وہ اپنی ملکی شناختوں سے دست بردار ہو جائیں ۔اغرضض قصودد و مطلوپ ں منِ کے شہریو

 حرم کی تاسبانی ہے نہ  و نیل کے ساحل اورکاشغر سے لائتعلقی ۔

 وںالہ جات

1

 مشرق، الملک للہ،  طبع(فارسی)اقبال علا  ، کلیاتِ اقبال 
ِ
 082،صاقبال اکادمی تاکستان، لائہور: ، پیام

 [03:الروم]فطرة الله التي فطر الناس علیها لاتبدیل لخلق الله ذلک القیم ولکن اکثر الناس لایعلمون7
3

فطرت سے اپنی اجمالی معرفت کی ایک چمک  أِ اللہ تعالیٰ نے آدمی کی ساخت اور تراش ف وع سے ایسی رکھی ہے  و اگر وہ حق کو سمجھنا اور قبول کرنا چاہے تو کرسکے، اور بد’’

چھوڑ دیا جائے تو یقیناً دینِ حق کو اس کے دل میں بطورِ تخمِ ہدایت کے ڈال دی ہے  و اگر گرد وپیش کے اوںال اور ماوںل کے خراپ اثرات سے متاثر نہ ہو اور اصلی طبیعت پر 

۔۔۔  اسی کی طرط اشارہ ہے، اور احادثِ حیحہ  میں صرییح ہے  و ہر چہ  فطرتِ اسلام پر پید اہوہےہے ، عہدِ الست کے قصے میںاختیار کرے، کسی دوسری طرط متوجہ نہ ہو

ط جھکے، تمام انسانوں کی فطرت اللہ بہرحال دینِ حق، دینِ حنیف اور دینِ قیم وہے ہے  و اگر انسان کو اس کی فطرت پر مخلی بالطبع چھوڑ دیا جائے تو اپنی طبیعت سے اسی طر

۔۔۔ فطرتِ انسانی کی اسی یک سانیت کا یہ اثر ہے  و دین کے بہت سے اصولِ مہمہ کو کسی نہ کسی رنگ میں  لیٰ نے ایسی ہی بنای ہے جس میں کوی تفاوت اور بدیلی  نہیںتعا

ی فرق اور غیر  وبدیل نہیں، ہر فردِ انسان کی فطرت قبولِ یعنی اصل پیدائش کے اعتبار سے کوتقریباً سب انسان تسلیم کر  ہیں، گو ان پر ٹھیک ٹھیک قائم نہیں رہتے ۔۔۔ 

ل دیا ہے، اسے بے توجہی یا بے تمیزی حق کے لیے مستعد بنای ہے، یا یہ مطلب  و اللہ نے جس فطرت پر پیدا کیا اس کو تم اپنے اختیار سے بدل کر خراپ نہ کرو، بیج تم میں ڈا

 )م 0227 –ہ 1408دار الائشاعت کراچی، : ، ط67، ص 3، جلد32شبیر احمد، تفسیرِ عثمانی، سورہ روم، آیت نمبرعثمانی، علا    (۔ ‘‘سے ضائع مت ہونے دو

ر 4 بقون الاولون من المهاجرین والانصار والذین اتبعوهم باحسان رضی الله عنهم ورضوا عنه واعدلهم جن یت تجری تحتها الانهی والس ی
لک الفوز العظیم لدین فیهآ ابداً ذی  [333: لتوبۃا]خی

موطا مالک، ،الأصبحي المدني، مالک بن أنس بن مالک بن عامر(کتاب الله وسنۃ نبیه: ترکت فیکم أمرین  لن تضلوا ماتمسکتم بهما5
 0002رقم ،3070،ص3،جم7330 ،ه3073مؤسسۃ زیدان بن سلطان آل نهیان، الطبعۃ الأولی، :،طباب النهي عن القول بالقدر

6

 03:3آل عمران
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 3232،رقم الحدیث3033،ص0ج
 برقی شکل میں نشرہوی ہے اور فارم میں  pdfیہ کتاپ )2،صالإمامین الحسنین ۃشبک:طاسلامی تاریخ میں اصلاحی تحریکیں،مرتضی،مطهری،شهید،8

م کۃ الإمامیں الحسنینبش

ھ

 

فی

 (۔کے گروہ علمی کی نگرای میں تنظیم ہوی ہے رضی اللہ 

9

 13حجرات، آیت
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