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Imām Al-Shāfiʿī and Nullification in Hadīth:  A Research & 

Analytical Study 
*
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ABSTRACT:  
Al-Shāfiʿī (150-204) is the founder of fiqh-al-Shāfiʿī. He was a great scholar of Ḥadīth 

and jurisprudence. He started to discuss the hadith sciences and wrote Ikhtilāf-al-

Ḥadīth. In this article the methodology and style of al-Shāfiʿī regarding abrogation in 

Ḥadīth has been discussed and analysed in the light of his book Ikhtilāf-al-Ḥadīth. He 

has discussed many issues which have abrogation for example to eat the meat of 

sacrificed animal after three days of sacrifice, abrogation of punishment of different 

crimes, to stand up to see the dead body of any person for funeral prayer, traditions about 

tayamum (ablution with soil) and marry for a specific period, to raise hands going to 

raku (bend) and sajda in prayer, to observe fast on day Ashora (9th 10th Moharram) etc. 

Key Words:    Ḥadīth, contradictory, al-Shāfiʿī, Nullification.  

( تیسری صدی ہجری کے عالم ،محدث اور فقیہہ ہیں جنہوں نے فقہ شافعی کی بنیاد رکھی۔  اللہ تعالی 204۔150امام شافعی رحمہ اللہ )

نے انہیں بے شمار صلاحیتوں سے نوازا ہوا تھا ۔آپ محدث اور فقیہ ہونے کے ساتھ ساتھ شاعر بھی تھےعلم مختلف الحدیث کے بارے ان کی 

دور کا  کام ہے  علم حدیث اور فقہ میں بہت اعلی مقام  رکھتے ہیں ۔احادیث میں ناسخ و منسوخ کی بحث   الحدیث کی صورت میں  ابتدائیف کاوش اختلا

کے ان  کی باقاعدہ طرح ڈالنے والے امام شافعی رحمہ اللہ ہی ہیں اس حوالے سے انہوں نے جو کردار ادا کیا وہ ناقابل فراموش ہے اس ماقالہ میں

کے  اسی کردار پر روشنی ڈالی گئی ہے کہ احادیث کے اختلاف کو انہوں نے ناسخ و منسوخ پر بحث کرتے ہوئے کس طرح دور کیا اور نسخ فی الحدیث

 ثبوت اور عدم ثبوت میں ان کا دلائل دینے کا منہج واسلوب کیا ہے ۔امام شافعی کے اس اصول نسخ کوان کی تصنیف "اختلاف الحدیث " سے اخذ

 کیاگیا ہے۔شدہ امثلہ کی روشنی میں  بیان 

 :الماء من الماء کا منسوخ ہونا

اہل علم کا ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ جب کوئی شخص اپنی بیوی سے مباشرت کرے تو اس وقت تک غسل کرنا ضروری نہ ہو گا 

اءِ نے فرمایا " صلى الله عليه وسلم جب تک اس کا انزال نہ ہو اور اس کی دلیل وہ حدیث پاک ہے جس میں رسول اللہ َ اء مِنَ الْم َ "الْم

1

 پانی)انزال ( سے پانی

)غسل( ہے یعنی جب انزال ہو گا تو پھر غسل واجب ہو گا۔ اس کے مقابلے میں دوسرا نقطہ نظریہ ہے کہ جب کوئی شخص اپنی بیوی سے مباشرت 

ِتَانُ نے فرمایا) صلى الله عليه وسلمہے جس میں رسول پاک کرے تو اس کا انزال ہو یا نہ ہو غسل کرنا واجب ہے اس کی دلیل وہ حدیث مبارکہ  إذَِا جَاوَزَ الْم
لُ  ِتَانَ فَقَدم وَجَبَ المغُسم  (الْم

2

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا فرمان بھی ہے کہ جب شرمگاہیں آپس میں مل جائیں تو غسل واجب ہو جاتا ہے     
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رحمۃ اللہ تعالیٰ علیہ اس حوالے سے روایات نقل کرتے ہوئے اپنا  تبصرہ  اور میں نے ایسا کیا تو ہم نے غسل کیا۔ امام شافعی صلى الله عليه وسلمجب رسول اللہ 

ثابت الاسناد ہے  الْاء من الْاءبھی کرتے ہیں اور باب کے آخر میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا مذکورہ فرمان ذکر کر کے فرماتے ہیں حدیث 

 کرنا واجب ہے اور اگر انزال نہ ہو فقط آدمی کا آلہ تناسل عورت کی شرمگاہ لہٰذا جب انزال ہو تو بھی غسل ۔لیکن یہ ہمارے نزدیک منسوخ ہے

سے بھی غسل کرنا واجب ہو جائے گامیں داخل ہو جائے تو اس 

3

غسل کے واجب ہونے کے  امام شافعی فرماتے ہیں کہ جو احباب انزال کے بغیر۔

قائل نہیں

4

ِ فَاغمتَسَلمنَافَ "وہ کہتے ہیں کہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کےقول   "عَلمتُهُ أنََا وَرَسُولُ الَلَّ

5

سے غسل کا واجب ہونا ثابت نہیں ہوتا 

کہ اس پر غسل کرنا واجب علیه الغسلنے یہ نہیں فرمایا  صلى الله عليه وسلمکیونکہ ممکن ہے کہ انہوں نے بطورتطوع )احتیاطاً( غسل کیا ہو کیونکہ نبی پاک 

سے  صلى الله عليه وسلمئشہ رضی اللہ عنہا اپنی طرف سے یہ نہیں فرما سکتیں بلکہ انہوں نےیقینا رسول اللہ ہے۔ امام شافعی اس کا جواب دیتے ہیں کہ حضرت عا
سے رجوع کر لیا تھا اور الْاء من الْاءنے بھی اپنے قول غسل کے واجب ہونے کی خبر کو سن کر یہ فرمایا ہو گا۔ اسی طرح حضرت ابی بن کعب ؓ

شدہ فرمان کے نتیجے میں ہی رجوع کیا ہو گا۔سے ثابت  صلى الله عليه وسلم انہوں نے بھی رسول پاک

6

 

7الْاء من الْاءاس بحث سے معلوم ہوا کہ امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کے نزدیک  

منسوخ ہے اور اس کی ناسخ حدیث حضرت عائشہ 

 ہیں  کہ اگر کسی مسئلہ کے حوالے صدیقہ رضی اللہ عنہا سے مروی روایت ہے اور یہ بھی واضح ہوا کہ امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ اس بات کے قائل

سے کوئی مستند  صلى الله عليه وسلم سے کسی  صحابی رسول  کااپنے قول سے رجوع پایا جاتا ہے تو یہ اس بات کی یقینی علامت ہے کہ اس صحابی کو یقیناً رسول اللہ

لہذا یہ چیز بھی ناسخ اور منسوخ کے بارے   حدیث یا روایت ملی ہو گی جس کی بناء پر اس نے اپنے پہلے موقف کو ترک کر کے دوسرے موقف کو اپنایا

 میں ہماری رہنمائی کرتی ہے جس سے ہم کسی روایت کے بارے ناسخ یا منسوخ کا فیصلہ کر سکتے ہیں۔

 :قنوت فی الصلوۃ کا نسخ

مام شافعی اور امام احمد بن اہل علم کا اس بارے میں اختلاف ہے کہ فجر کی نماز میں قنوت نازلہ کا پڑھنا مستحب ہے یا منسوخ۔ امام مالک، ا

دیک حنبل رحمہم اللہ کے نزدیک قنوت فی صلاۃ الفجر منسوخ نہیں ہے بلکہ ان کے ہاں قنوت نازلہ کا پڑھنا مستحب ہے مگر امام ابو حنیفہ کے نز

ر معونہ کے موقع پر تما

ئ

 
م نمازوں میں قنوت نازلہ پڑھی جاتی تھی پھر قنوت فی الفجر منسوخ ہے۔ امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کا نقطہ نظریہ ہے کہ واقعہ ب

نے فرمایا  اس کے بعد فجر کی نماز کے علاوہ سب نمازوں میں قنوت کا پڑھنا ترک کر دیا گیا اس کی مثال ایسے ہے کہ جیسے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

دہ کر دی گئی تین نمازوں میں مغرب کی نماز کے علاوہ ایسے ہی کہ نماز دو رکعت فرض کی گئی سفر میں یہی )دو رکعت( قائم رکھی گئی اور حضر میں زیا

ہو فجر کے فجر کی نماز کے علاوہ دیگر نمازوں میں قنوت کا ترک کرنا منسوخ نہیں کہلائے گا کیونکہ ناسخ منسوخ تو ان میں ہوتا ہے جن میں اختلاف 

ح ہے لہٰذا یہ منسوخ نہیں ہے۔علاوہ باقی نمازوں میں دیگر مباح دعاؤں کی طرح دعائے قنوت بھی مبا

 8

 

 :احناف کا نقطہ نظر 

رمعونہ کے موقع پر رسول پاک 

ئ

 
نے پڑھی اور احادیث میں اس کی  صلى الله عليه وسلماس حوالے سے احناف کا نقطہ نظر یہ ہے کہ قنوت نازلہ ب

سے مروی حدیثیرہ ؓنے ترک فرما دی دلیل کے طور پر حضرت ابو ہر صلى الله عليه وسلممدت تقریباً ایک ماہ ذکر کی گئی ہے اور اس کے بعد آپ 

9

پیش کرتے 
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حضرت عبد الرحمان بن ابی بکر ؓ ہیں۔اسی طرح امام طحاوی ؒ

10

عَۃِ صلى الله عليه وسلمكاَنَ النبََِيَُ کی بیان کردہ روایت نقل کرتے ہیں۔ كم مسَهُ مِنَ الرََ إذَِا رَفَعَ رَأ
خِرَةِ قاَلَ  نَ  اللهُمََ أنَمجِ ثُمََ ذَكَرَ مِثملَ حَدِيثِ أبَِِ هُرَيمرَةَ ؓالْم لِ هَذَا المبَابِ،الذََِي ذَكَرم ليَمسَ لَكَ مِنَ وَزَادَ "فَأنَمزَلَ الُله عَزََ وَجَلََ }اهُ فِِ أوَََ
ء   رِ شَيم مَم 12بدُِعَاءٍ عَلََ أحََدٍ" صلى الله عليه وسلمقاَلَ فَمَا دَعَا رَسُولُ اللهِ 11{الْم

اللهم ی رکعت سے سراٹھاتے تو فرماتے جب )فجر کی( آخر صلى الله عليه وسلمنبی پاک 
کی روایت کردہ حدیث کے مثل حدیث بیان کی جسے ہم نے اس باب کے آغاز میں ذکر کیا ہے۔ اس پر یہ اضافہ کیا پھر حضرت ابو ہریرہ ؓانج۔۔الخ

ء  }  تعالیٰ نے یہ آیت نازل فرمائیکہ "پس اللہ رِ شَيم مَم  نے کسی کو بددعا نہیں دی۔ صلى الله عليه وسلمپھراس کے بعد رسول اللہ {ليَمسَ لَكَ مِنَ الْم

اور حضرت عبد اللہ بن  اس سے معلوم ہوا کہ قنوت نازلہ آیت مذکورہ سے منسوخ کر دی گئی  ہے،اس پر حضرت عبد اللہ بن مسعودؓ 

ر ثار بھی موجود ہیں جو اس کے منسوخ ہونے پر دلیل ہیں۔ عبد اللہ ابن عمر ؓکے آعمرؓ

 

ز
ج ل
م

خود بھی قنوت نازلہ نہیں پڑھتے تھے ابو 

13

کہتے ہیں کہ  میں 

کی وجہ سے قنوت نے ابن عمر رضی اللہ عنہ کے پیچھے صبح کی نماز پڑھی تو انہوں نے قنوت نہیں پڑھی۔ میں نے ان سے پوچھا کہ کیا آپ بڑھاپے 

نہیں پڑھتے؟ تو انہوں نے جواب دیا نہیں بلکہ اس کا کسی صحابی سے بھی ثبوت نہ ہونے کی وجہ سے۔

14

کہتے ہیں کہ حضرت عبد اللہ بن مسعودؓ 

 باپ سے روایت نے صرف ایک مہینہ قنوت پڑھی، نہ اس سے پہلے اور نہ اس کے بعد پڑھی۔ اسی طرح ابو مالک اشجعی اپنے صلى الله عليه وسلمرسول اللہ 

کے پیچھے نماز پڑھی انہوں ،میں نے حضرت ابو بکر ؓنے قنوت نہیں پڑھی صلى الله عليه وسلمکی اقتداء میں نماز پڑھی آپ  صلى الله عليه وسلمکرتے ہیں کہ میں نے نبی کریم 

کے پیچھے نماز ادا کی ، حضرت عثمان ؓکے پیچھے نماز پڑھی انہوں نے بھی قنوت نہیں پڑھینے بھی قنوت نہیں پڑھی میں نے حضرت عمر فاروق ؓ

کے پیچھے نماز پڑھی انہوں نے بھی قنوت نہیں پڑھی پھر فرمایا اے بیٹے یہ بدعت ہے۔ انہوں نے بھی قنوت نہیں پڑھی میں نے حضرت علی ؓ 

15

 

 سے پڑھنا چھوڑ دی اور یہی طرز عمل نے صرف ایک ماہ تک قنوت پڑھی پھر اللہ کے حکم صلى الله عليه وسلماس سے معلوم ہوا کہ رسول اللہ 

کے مطابق اس خلفائے راشدین نے اختیار کیا۔ گویا ان معتبر صحابہ کا یہ عمل اس کے نسخ پر مہر تصدیق ثبت کرنے کے مترادف ہے البتہ امام شافعی ؒ

 ف پایا جاتا ہے۔کا اختلااورامام طحاوی ؒمیں نسخ کا وقوع نہیں ہے گویا قنوت نازلہ کے حوالے سے امام شافعی ؒ

 :حالت صوم میں پچھنےلگوانا

آئمہ فقہ کا اس حوالے سے اختلاف ہے کہ اگر روزے کی حالت میں پچھنے لگوائے جائیں تو کیا اس سے روزہ ٹوٹ جاتا ہے یا نہیں اس 

لگوانے سے روزہ ٹوٹ جاتا ہے اختلاف کا سبب اس حوالے سے مروی مختلف روایات ہیں جن میں سے بعض سے یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ پچھنے 

طَرَ الحاَجِمُ والَْحمجُوم کو فرماتےہوئے سنا صلى الله عليه وسلمکہتے ہیں میں نے رسول اللہ جیسا کہ حضرت شداد بن اوس ؓ پچھنے لگانے اور لگوانے والےکا ۔ أفم

روزہ ٹوٹ گیا۔

16

لگوانے والےکا کا نقطہ نظر یہ ہے کہ پچھنے   اور اسحاق بن راہویہؒ اس حدیث پاک سے استدلال کرتے ہوئے امام احمد بن حنبلؒ

روزہ ٹوٹ جاتا ہے

17

نے حالت صوم میں پچھنے لگوائے اور اس کے  صلى الله عليه وسلماس کے مقابلے میں بعض روایات سے ثابت ہوتا ہے کہ رسول پاک ۔

سےمروی ہے جیسا کہ حضرت ابو سعید خدری ؓکے فرامین بھی ہیں جن سے پتہ چلتا ہے کہ پچھنے لگوانے سے روزہ نہیں ٹوٹتا  صلى الله عليه وسلمساتھ ساتھ آپ 

تِلامَُ نے ارشاد فرمایا صلى الله عليه وسلمکہ رسول اللہ  ءُ، وَالِاحم ائِمَ الِحجَامَۃُ، وَالقَيم نَ الصََ طِرم 18ثَلاثَ  لاَ يفُم

 تین چیزیں روزے دار کا روزہ نہیں توڑتی 

ۃَ وَالَْدِينَۃِ  صلى الله عليه وسلم أنَََ النبََِيََ ‘‘سے مروی ہے کہ بن عباس ؓاس کے علاوہ حضرت عبد اللہ پچھنے لگوانا ،قئی اور احتلام ۔ َ مَكََ تَجَمَ فِیمَا بيَْم  احم
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 نےمکہ مکرمہ اور مدینہ منورہ کے درمیان روزے اور احرام کی حالت میں پچھنے لگوائے۔  صلى الله عليه وسلم شک نبی بے۔19وَهُوَ مُُمرِم  صَائِم  

 :م شافعی کا تبصرہاما

امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ اپنی سند سے حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کا مذکورہ فرمان ذکر کرنے کے بعد فرماتے ہیں شداد بن 

اللہ سے قبل  حالت احرام میں نہ تھے حج بیت صلى الله عليه وسلمسے سماع فتح مکہ کے سال میں ہوا۔ اور اس وقت رسول اللہ  صلى الله عليه وسلماوس رضی اللہ عنہ کا نبی پاس 

کے پچھنے لگوانے کا ذکر اسی ہجری میں حج  صلى الله عليه وسلمکا نبی پاک کے ساتھ نہیں ہو سکتے۔ حضرت عبد اللہ بن عباس ؓ صلى الله عليه وسلموہ حالت احرام میں نبی پاک 

طَرَ الحاَجِمُ والَْحمجُوم‘‘بیت اللہ کے سال میں ہے۔ اور  فرماتے   سے دو سال قبل ہوا، امام شافعیؒکا حکم فتح مکہ آٹھ ہجری کا ہے جو حج بیت اللہ’’ أفم

حمجُومِ مَنمسُاااوخ   ہیں۔ َ اَجِمِ وَالْم طَارِ الحم ، وَحَدِيثُ إفِم ِ فَحَدِيثُ ابمنِ عَبََاسٍ نَاسِخ  20فَإنِم كاَنَا ثَابتَِيْم

اگر یہ دونوں احادیث ثابت شدہ ہیں "

طَرَ الحَ  تو حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ کی حدیث ناسخ اور  منسوخ ہے۔" اجِمُ والَْحمجُومأفم
مذکورہ  بحث سے معلوم ہوا کہ امام  شافعی رحمۃ اللہ علیہ نسخ کے ثبوت میں بعض اوقات دلائل کے ساتھ ناسخ حدیث کا زمانہ اور منسوخ 

ان روایات میں نسخ کے ثبوت وی ؒحدیث کا  دور بھی متعین کرتے ہیں اور پھر فیصلہ دیتے ہیں کہ کون سی حدیث ناسخ اور کونسی منسوخ ہے۔ امام طحا

ناسخ و کی بجائے روایات کو دوسرے معنی پر محمول کر کے ان کے اختلاف کو دور کرتے ہوئے دکھائی دیتے ہیں۔ جبکہ اس حوالے سے امام شافعی ؒ

 ۔منسوخ  کے ذریعے اختلاف کو دور کرتے ہیں

 :نکاح متعہ کا منسوخ ہونا

فرماتے ثابت ہےسےمروی روایت سےاللہ بن مسعود ؓ۔حضرت عبدکرنا سےنکاحکسی عورت  چیزکےبدلےکیلئےکسیخاص مدت 

نے ہمیں  صلى الله عليه وسلمکے ساتھ تھے اور ہماری بیویاں ساتھ نہ تھیں ہم نے خصی ہونے کا ارادہ کیا تو رسول اللہ  صلى الله عليه وسلمہیں ہم کسی غزوہ میں رسول اللہ 

فرمائی کہ ہم کسی عورت سے کسی چیز کے بدلے خاص مدت تک نکاح کریں  اس سے منع فرما دیا اور ہمیں اس بات کی رخصت عطا

21

گویا اس ۔

روایت سے متعہ کے جواز پر دلیل ملتی ہے اس کے علاوہ بھی روایات میں اس کے بارے میں رخصت موجود ہے لیکن ایسی روایات بھی موجود ہیں 

 ہے لہٰذا اس کے جواز اور عدم جواز دونوں کے بارے روایات موجود ہیں جیسا نے اس سے منع فرمایا صلى الله عليه وسلمجن میں اللہ تعالیٰ کے حکم سے نبی مکرم 

ِ  سے کہتے ہیں کہ، حضرت عبد اللہ بن عباس ؓکا قول نقل کرتے ہیں کہ بے شک حضرت علی ؓحضرت حسن بن علی ؓکہ امام شافعی ؒ إنََِ رَسُولَ الَلَّ
تمعَۃِ، وَعَنم لُحُ  ُ لِیۃََنََىَ عَنم نكِاَحِ الْم هَم مُُرِ الْم 22ومِ الحم

 نے نکاح متعہ اور پالتو گدھے کے گوشت سے منع فرمایا ہے۔  صلى الله عليه وسلم بے شک رسول اللہ

والی روایت میں نکاح متعہ کی رخصت کا تو انہوں نے ذکر کیا گیا ہے لیکن اس میں فرماتے ہیں کہ حضرت عبد اللہ بن مسعود ؓامام شافعی ؒ

سے مروی حدیث پاک کی ہے جس میں نکاح متعہ سے  سے پہلے کا واقعہ ہے یا بعد کا یہی صورت حال حضرت علی ؓکسی وقت کا بیان نہیں کہ یہ خیبر

میں  بن سبرۃ ؓ منع کیا گیا ہے۔ ان میں سے ناسخ کا واضح پتا نہیں چل رہا کہ کونسی ناسخ ہے اور کونسی منسوخ بہر حال متعہ جائز نہیں کیونکہ حدیث ربیع

مِ المقِیاَمَۃِ : نے نکاح متعہ حلال قرار دیا پھر فرمایا صلى الله عليه وسلم اس کی نہی ثابت ہے جس سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ رسول اللہ هِيَ حَرَام  إلََِ يوَم
23

یہ 

 قیامت کے دن تک حرام ہے۔ 
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ر پر معلوم نہیں ہو رہا کیونکہ ان کے فرماتے ہیں اگرچہ ان احادیث میں ناسخ اور منسوخ روایات کے بارے میں واضح طوامام شافعی ؒ

عورتوں زمانہ کا تعین نہیں ہو رہا لیکن جو متعہ کے جواز کے قائل ہیں وہ کہتے ہیں کہ غزوہ خیبر کے موقع پر جب انہوں نے دار شرک میں یہودی 

حرام نہیں کیونکہ فتح مکہ کے موقع پر بھی لوگوں نے اس سے سے نفع اٹھانا شروع کیا تونکاح متعہ سے منع کیا گیا اور یہ منع کرنا بھی مکروہ پر مبنی تھا 

کی حدیث میں ہےعمرؓ  نفع حاصل کیا جیسا کہ عبد العزیز بن

24

اعتراض کرنےوالوں کو جواب دیتے ہوئے فرماتے ہیں کہ فتح مکہ کے امام شافعی ؒ۔

والی حدیث سے زیادہ واضح ہے اور جب )متعہ کا( ت علی ؓمنع کرنے پر دال ہےاور یہ حدیث حضر کیلئےسال متعہ سے منع کرنے والی حدیث ہمیشہ 

ی عنہ میں سے ہوا جیسا کہ حضرت علی بن ابی طالب ؓ

ھ

 

من

سے مروی ہے اور ہمارے ثبوت واضح نہیں تو اس میں رخصت کا پایا جانا حجت نہ ہوا لہٰذا یہ 

ام کی بجائے اختیار دینے کو ظاہر کر دے۔ نزدیک یہ منع کرنا حرام پر مبنی ہے جب تک کہ کوئی ایسی دلیل نہ ہو جو حر

25

 

 :اعتراض وجواب

اگر یہ کہا جائے کہ متعہ سے منع کرنا  اگر ناسخ اور منسوخ پر دلالت نہ کرے تو اس میں رخصت پر عمل بہتر ہے یا اس سے منع ہونا بہتر  

 اولی ،تو معترض کا کہنا ہے کہ اس کی دلیل کیا ہے؟ تو امام شافعی ؒ  ہے۔ امام شافعی رحمہ اللہ جواب دیتے ہیں کہ اس سے منع ہونا بہتر ہے واللہ اعلم

انَُمُم } فرماتے ہیں کہ اس کی دلیل اللہ تعالیٰ کا یہ فرمان ہے۔  َ وَاجِهِمم أوَم مَا مَلكََتم أيَْم {وَالذََِينَ هُمم لِفُرُوجِهِمم حَافِظُونَ  إلَِاَ عَلََ أزَم
26

امام    

إذَِا میں اللہ تعالیٰ نے عورتوں کو نکاح یا ملک یمین کے بغیر حرام قرار دیا ہے اور منکوحات کے حوالے سے فرمایا ) کہتے ہیں کہ اس آیتشافعی ؒ
تُمُوهُنََ مِنم قبَملِ  مِنَاتِ ثُمََ طَلقََم ؤم ُ 27 (نَكَحمتُمُ الْم

اس آیت سے معلوم ہواکہ  ان کو حرام ہونے کے بعد نکاح کے ذریعے حلال کیا اور طلاق کے 

سَانٍ  حرام نہیں کیا اور طلاق کے حوالے سے فرمایا: }بغیر رِيح  بإِحِم رُوفٍ أوَم تَسم عم سَاك  بَِِ تَانِ فَإمِم لَاقُ مَرََ  {الطََ
28

 

اس بحث سے بآسانی یہ اندازہ کیا جا سکتا ہے کہ امام شافعی رحمہ اللہ  کا مسائل کی وضاحت میں اسلوب کیا ہے کہ روایات پر فنی حیثیت  

کرنے کے بعد اعتراضات کے جوابات دیتے ہیں اور جوابات کی وضاحت قرآنی آیات کے حوالے سے مستند طریقے سے کرتے ہیں  سے بحث

اس بحث سے یہ بھی نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ امام شافعی کے نزدیک متعہ حرام ہے اور اس کی رخصت ۔آیات قرآنیہ سے بھی استنباط کرتے ہیں 

 ۔ وہ ختم ہو گئی اب اس کی اجازت نہیں ہےجو عارضی طور پر تھی

 :یوم عاشور کے روزے کا نسخ

یوم عاشور کے روزے کے حوالے سے دو نقطہ ہائے نظر پائے جاتے ہیں کہ یہ رمضان کے روزے کی فرضیت سے قبل واجب تھا یا 

جب رمضان کے روزے فرض ہوئے تو اس دن کا  نہیں۔ ایک نقطہ نظر یہ ہے کہ رمضان کے روزے کی فرضیت سے پہلے عاشور کا روزہ واجب تھا

روزہ رکھنا واجب نہ رہا بلکہ منسوخ ہو گیا۔ اس پر حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے مروی حدیث واضح دلیل ہےکہ حضرت عائشہ رضی اللہ 

ھا فرماتی ہیں

 

ا نَزَلَ :عن مِهِ، فَلمَََ اَهِلِیۃََِ وَأمََرَ بصِِیاَ   صلى الله عليه وسلمبے شک نبی۔29وَتَرَكَ عَاشُورَاءَ  رَمَضَانُ كاَنَ المفَرِيضَۃَ،أنَََ النبََِيََ صَامَهُ فِِ الْم
فرض ہو  نے دور جاہلیت میں اس )دن( کا روزہ رکھا اور اس کا روزہ رکھنے کا حکم دیا لہٰذا جب رمضان )کے بارے آیات( کا نزول ہوا تو یہ رمضان

 گیا اور عاشورہ کے روزے کو ترک کر دیا گیا۔ 
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نے حکم دیا تو حکم وجوب کے لئے ہوتا ہے لہٰذا یہ  روزہ  صلى الله عليه وسلم یہ ثابت ہوا کہ عاشوراء کا روزہ رکھنے کا جب نبی پاک گویا اس روایت سے

 واجب تھا لیکن رمضان کے روزے فرض ہونے کے بعد اس کا وجوب ختم ہو گیا اور یہ مستحب ہو گیا جو چاہے رکھ لے  اورجو چاہے نہ رکھے۔

شوراء کا روزہ واجب نہ تھا بلکہ مسنون تھا اس کی تاکید کی گئی تھی اور رمضان کے بعد اس کی تاکید ختم کر دی دوسرا نقطہ نظر یہ ہے کہ عا

کے بعد فرماتے گئی۔ یہ نقطہ نظر حضرت امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کا ہے۔ امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی روایت بیان کرنے 

رضی اللہ عنہا کے قول ترک عاشوراء کا صرف یہی احتمال درست نہیں کہ عاشوراء کا وجوب ترک ہو گیا۔  کیونکہ اللہ تعالیٰ کی  ہیں حضرت عائشہ

نے اس چیز کو بیان کیا اور حضرت ابن عمر اور  صلى الله عليه وسلمکتاب قرآن سے رمضان کے مہینے کے روزے کی فرضیت واضح ہو رہی ہے اور رسول اللہ 

م
ھ

 

عن

مِ عَاشُورَاءَ عَلََ النََاس:سے مروی  یہ حدیث کہ  صلى الله عليه وسلم ا  کی نبی معاویہ رضی اللہ  مَ يوَم تُبم صَوم َ لمَم يكَم 30أنَََ الَلَّ

بے شک اللہ تعالیٰ نے یوم 

رضی  عاشوراء کا روزہ لوگوں پر فرض نہیں کیا۔اس بات کو واضح کررہی ہے کہ یوم عاشوراء کا روزہ فرض و واجب نہ تھا، ہو سکتا ہے حضرت عائشہ

کو اس کا روزہ رکھتے اور حکم دیتے ہوئے دیکھا ہو اور اس سے گمان کیا ہو کہ یہ واجب ہے اور آپ کے ترک کرنے سے اس کا  صلى الله عليه وسلماللہ عنہا نے نبی 

ئی اور روزہ کے نزدیک یہ ہے کہ یہ کہا جائے کہ صرف رمضان کے روزے فرض تھے اس کے علاوہ کوواجب  ہونامنسوخ سمجھا لیکن امام شافعی ؒ

 فرض و واجب نہ تھا جیسا کہ ابن عمر اور معاویہ کی حدیث سے بھی واضح ہو رہا ہے۔

 :بیٹھے امام کے پیچھے کھڑے ہو کر نماز پڑھنا 

م کی امام شافعی کے نزدیک بیٹھے امام کے پیچھے مقتدی کا کھڑے ہو کر نماز پڑھنا جائز ہے جب مقتدی قیام کی صلاحیت رکھتا ہو اور اگر قیا

ایک گھوڑے پر سوار  صلى الله عليه وسلمسے روایت کرتے ہیں کہ بے شک رسول اللہ طاقت نہ رکھتا ہو تو بیٹھ کر نماز پڑھنا بھی جائز ہو گا ۔ پھر انس بن مالک ؓ

نے سلام  صلى الله عليه وسلمکے پیچھے بیٹھ کر نماز ادا کی جب آپ  صلى الله عليه وسلمنے نمازوں میں سے ایک نماز بیٹھ کر پڑھائی اور ہم نے بھی آپ  صلى الله عليه وسلمتھے تو آپ 

عُون ۔ا تو فرمایا امام اس لئے بنایا جاتا ہے کہ اس کی اقتداء کی جائےپھیر َ  فَإذَِا صَلَََ قاَئِمًا فَصَلوَُا قِیاَمًا، وَإذَِا صَلَََ جَالِسًا فَصَلوَُا جُلوُسًا أجَْم

31

 ۔تم سب بھی بیٹھ کر نماز پڑھوجب امام کھڑے ہو کر نماز پڑھے تو تم بھی کھڑے ہو کر نماز ادا کرو اور جب وہ بیٹھ کر نماز پڑھے تو 

مذکورہ روایت کے موافق حضرت انس  ۔کے عمل کے ساتھ منسوخ ہے صلى الله عليه وسلمکا یہ فرمان آپ  صلى الله عليه وسلمفرماتے ہیں کہ آپ امام شافعی ؒ

ھا  اور حضرت ابوھریرہ ؓبن مالک ؓ

 

عن

  اللہ عنہا سے ایک روایت مرویسے بھی مروی ہے مگر حضرت عائشہ رضیکے علاوہ حضرت عائشہ رضی اللہ 

لوگوں نے کھڑے ہو کر کا وصال ہوا جبکہ آپ کے پیچھے  صلى الله عليه وسلمنےاس بیماری کی حالت میں بیٹھ کر نماز پڑھائی جس میں آپ  صلى الله عليه وسلمکہ آپ  ہے

اللہ تعالیٰ کو پیارے ہو گئے لہٰذا یہ روایت یقیناً پہلی روایات کی ناسخ  صلى الله عليه وسلمکی لوگوں کے ساتھ آخری نماز تھی پھر آپ  صلى الله عليه وسلماور یہ آپ  نماز ادا کی

ہے

32

ھا  سے یوں روایت کرتے ہیں کہ رسول اللہ  مام شافعیؒا 

 

عن

نے حضرت  صلى الله عليه وسلمبیمار تھے تو آپ  صلى الله عليه وسلماس روایت کو حضرت عائشہ رضی اللہ 

فَأمَََ  ۔کے پہلو میں بیٹھ گئےآ کر حضرت ابوبکر ؓ  صلى الله عليه وسلمکو کچھ افاقہ محسوس ہوا تو آپ  صلى الله عليه وسلمکو حکم دیا کہ وہ لوگوں کو نماز پڑھائیں پھر آپ  ابوبکر ؓ
رٍ النََاسَ وَهُوَ قاَئِمرَسُولُ ا ، وَأمَََ أبَوُ بكَم رٍ وَهُوَ قاَعِد  ِ أبَاَ بكَم  لَلَّ

33

کی امامت بیٹھ کر کروائی اور حضرت  نے حضرت ابوبکرؓ صلى الله عليه وسلمتو رسول اللہ  

دیگر اسناد سے بھی  اس روایت کے ذکر کرنے کے بعد فرماتے ہیں کہ اسی معنی میںامام شافعی ؒ۔نے لوگوں کی امامت کھڑے ہو کر کروائی ابوبکرؓ
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خ روایات اسی روایات بیان کی گئی ہیں لہٰذا ہم پہلی روایات کے منسوخ ہونے کا حکم لگائیں گے اور ان مذکورہ روایات کو ناسخ شمار کریں گے اور منسو

نے حضرت جابر بن عبداللہ کا فعی ؒ وقت تک حق تھیں جب تک وہ منسوخ نہیں ہوئی جب منسوخ ہو گئیں تو جو ناسخ روایات ہیں وہ حق ہیں پھر امام شا

فرماتے ہیں کہ بعض اوقات  عمل نقل کیا ہے کہ انہوں نے بیٹھ کر نماز پڑھائی اور ان کے پیچھے باقی لوگوں نے بھی بیٹھ کر نماز پڑھی۔ امام شافعیؒ

 ہوئے عمل سے واقف نہیں ہوتا ۔ لہٰذا اس سے کسی ایک عمل کو جانتا ہے کہ اور اس کے خلاف کئے صلى الله عليه وسلمایسا ہو جاتا ہے کہ ایک راوی رسول اللہ 

 اسید بن لئے اس کا دیکھا ہوا عمل دوسرے عمل پر حجت اللہ دلیل ہوتا ہے لہٰذا وہ اسی کو حق سمجھتا ہے جو اسے معلوم ہے۔ جیسا کہ اسی طرح کا عمل

 پڑھنے والوں کو بھی بیٹھ کر نماز پڑھنے کا حکم دیا ہے۔ کی طرح نماز پڑھائی اور پیچھےسے بھی ثابت ہے کہ انہوں نے بھی جابر بن عبداللہ ؓ حضیر ؓ

34

 

اس سے معلوم ہوتا ہے کہ امام شافعی اگر کسی صحابی کا عمل منسوخ روایت پر دیکھتے ہیں تو اسے بیان کر کے اس بات کا اظہار کر دیتے 

 ۔ دیکھا ہوا عمل حجت ہوتا ہےہیں کہ ہو سکتا ہے ناسخ عمل انہیں معلوم نہ ہولہذا اس صحابی کے نزدیک ان کا اپنا

 :جرائم کی سزا کا منسوخ ہونا

باب العقوبات فی المعاصی کے تحت لکھتے ہیں کہ حدود کے نازل ہونے سے پہلے مختلف جرائم کی سزائیں موجود تھیں۔ پھر امام شافعی ؒ

نے فرمایا  صلى الله عليه وسلمسے مروی ہے کہ رسول اللہ ن بن مرۃؓ حدود نازل ہوئیں اور وہ سزائیں منسوخ ہو گئیں اس پر حدیث پاک بیان کرتے ہیں کہ نعما

کہا کہ اللہ شراب پینے والے ، چور اور زانی کے بارے تم کیا کہتے ہو؟ )راوی کہتے ہیں( اور یہ حدود کے نازل ہونے سے پہلے کی بات ہے تو صحابہ نے 

35وَفِیهِنََ عُقُوباَت  وَاحِشُ، هُنََ فَ  فرمايانے  صلى الله عليه وسلماور اس کا رسول بہتر جانتے ہیں تو رسول اللہ 

۔ اس  یہ سب فواحش ہیں اور ان پر سزائیں ہیں

خ حدیث پاک سے ثابت ہو ا کہ نزول حدود سے پہلے مختلف جرائم کی سزائیں موجود تھیں۔ جب حدود والی آیات نازل ہو گئیں تو وہ سزائیں منسو

36)15 حاصل کرتے ہیں۔ مثلاً سورۃ نساء کی آیت نمبر ہو گئیں۔ پھر امام شافعی قرآنی آیات بیان کر کے اپنے اس موقف کی تائید

میں بدکاری (

 کرنے والی عورتوں کی سزا گھروں میں اس وقت تک قید کرنا جب تک وہ فوت نہ ہو جائیں بیان ہوئی ہے۔ 

گیا۔ ہر قسم کے زنا کرنے  فرماتے ہیں کہ اس آیت میں بدکاری کرنے والوں کی پہلی سزا کا بیان ہے پھر اس کو منسوخ  کر دیاامام شافعی ؒ

انِِ ا{د و عورت کے لئے حد بیان فرمائیوالے کی سزا سے)آزاد یا غلام، باکرہ اور ثیبہ وغیرہ کی سزا سے (لہٰذا مسلمان آزاد کنوارے مر انیِۃَُ وَالزََ لزََ
لِدُوا كلََُ وَاحِدٍ مِنمهُمَا مِائَۃَ جَلمدَةٍ  37}فَاجم

 والے مرد دونوں میں سے ہر ایک کوسو کوڑے مارو۔ یعنی اس زنا کرنے والی عورت اور زنا کرنے   

 تھا۔   آیت میں بیان کردہ سزا سے سورہ نساء میں موجود سزا منسوخ ہو گئی جس میں بدکاری کرنے والی عورتوں کو مرنے تک قید میں رکھنے کا بیان

کی ہے کہ کی سزا کے ثبوت میں روایات نقل کرتے ہیں جن میں ایک روایت حضرت سعید بن مسیب ؓرجم اس کے بعد امام شافعی ؒ

 صلى الله عليه وسلمکا فرمان ہے کہ آیت رجم سے ہلاک ہونے سے بچو کہ کوئی یہ نہ کہے مجھے اللہ کی کتاب میں دو حدیں نہیں ملی۔ تحقیق رسول اللہ حضرت عمر ؓ 
ت کی قسم جس کے قبضہ قدرت میں میری جان ہے۔ اگر لوگ یہ نہ کہتے کہ عمر نے اللہ کی کتاب میں نے رجم فرمایا ۔ ہم نے بھی رجم کیا اور اس ذا

ا المبَتََۃ اضافہ کر دیا ہے تو میں وهَُُ جُُْ یمخَۃُ إذَِا زَنَیاَ فَارم یمخُ وَالشََ  الشََ

38

کو اس میں لکھ دیتا۔ بے شک ہم نےاس آیت کی قرآن میں تلاوت کی ہے 

، زید  اسی چیز کو واضح کر رہے ہیں پھر ایک روایت حضرت ابوھریرہؓ وایت سے رجم کا واضح ثبو ت فراہم ہو رہا ہے اور امام شافعی ؒکی اس رحضرت عمر ؓ
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سے نقل کرتے ہیں جس میں ایک کنوارے لڑکے اورثیبہ عورت کی الگ الگ سزاؤں کا بیان ہے کہ لڑکے کو کوڑے مارے  اور سفیانؓ  بن خالدؓ

نے اسے بھی دلیل کے طور پر ذکر کیا کہ شادی شدہ عورت کو رجم کی سزا سے رجم کا ثبوت مل ہ عورت کو رجم کیا گیا۔ امام شافعی ؒ گئے اور شادی شد

فرماتےہیں کہ شادی شدہ مرد و عورت کی  سزا  پہلے رجم کے ساتھ سو کوڑے بھی تھی جو بعد میں منسوخ کر دی گئی اور صرف رجم رہا ہے۔ امام شافعی ؒ

گئی رکھی

39

گویا سب سے پہلے زناکی سزا مرنے تک قید میں رکھنا تھی پھر اس میں کوڑوں اور رجم دونوں کو جمع کر دیا گیا آخر میں کنوارے لڑکی ۔

کے نسخ فی العقوبات کے اسلوب کا لڑکے کے لئے صرف سو کوڑے اور شادی شدہ مرد و عورت کے لئے صرف رجم رکھا گیا۔ اس سے امام شافعی ؒ

ہوتا ہے کہ انہوں نے کس طرح آیات واحادیث میں نسخ پر دقیق اور عمدہ بحث کی ہےاور ثابت کیا ہے کہ حدود کے نازل ہونے سے اندازہ 

 ۔پہلےکی سزائیں کس طرح منسوخ ہوئیں 

 جس پر چار مرتبہ حد نافذ ہو چکی ہو اگر پھر جرم کرے توکیاقتل کیا جائے؟ 

 چار مرتبہ کسی پر حد نافذ ہو چکی ہے اور پھر پانچویں مرتبہ وہ جرم کرتا ہے تو کیا اس پر دوبارہ  اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ہے کہ اگر

سے مروی حدیث بیان کرتے ہیں جس میں حد جاری اس حوالے سے پہلے حضرت ابوہریرہ ؓحد جاری کی جائے گی یا قتل کیا جائے گا۔ امام شافعی ؒ

والی حدیث بیان کرتے ہیں جس میں آپ حضرت ابو زبیر ؓ گے قتل نہیں کیا جائے گا۔ پھر امام شافعی ؒکرنے کا بیان ہے کہ اسے کوڑے مارے جائیں

مِسَۃَ قتُِلَ ، ثُمََ أتَُِِ النبََِيَُ صَلَََ الُله عَ  کا فرمان ہے کہ صلى الله عليه وسلم اَ اتٍ، ثُمََ أتَُِِ بهِ الْم بعََ مَرََ دََُ لیَمهِ وَسَلمَََ برَِ مَنم أقُِیمَ عَلیَمهِ حَدَ  أرَم جُلٍ قَدم أقُِیمَ عَلیَمهِ الحم
تُلمه هُ وَلمَم يقَم اَمِسَۃَ، فَحَدََ اتٍ، ثُمََ أتَُِِ بهِِ الْم بعََ مَرََ   أرَم

40

جب کسی شخص پر چار بار حد نافذ ہو چکی ہو اور وہ پانچویں بار پھر جرم کرے تو قتل کیا  ۔

نے اس  صلى الله عليه وسلمبار حد نافذ ہو چکی تھی اور پانچویں بار اس نے جرم کا ارتکاب کیا تو آپ  کے پاس ایسا آدمی لایا گیا۔ جس پر چار  صلى الله عليه وسلمجائے گا۔ پھر نبی 

ثابت ہے  صلى الله عليه وسلماس پر بحث کرتے ہوئے فرماتے ہیں کہ مذکورہ روایات میں جو بیان ہوا اگر وہ نبی کریم  امام شافعیؒ۔پر حد جاری کی اور قتل نہیں کیا            

 گیا ہے جو حضرت ابو زبیر والی حدیث میں موجود ہے۔ البتہ یہ نسخ مرسلا بیان ہوا ہے۔ سے نسخ روایت کیا  صلى الله عليه وسلمتو اس میں نبی 

 اس سے معلوم ہوا کہ امام شافعی رحمہ اللہ حدیث مرسل کو بھی ناسخ حدیث شمار کرتے ہیں۔  

 :سورۃ نجم کے سجدہ کا نسخ

لنََجممِ، فَسَجَدَ  بیان کرتے ہیں کہسے مروی روایت باب سجود القرآن کے تحت حضرت ابو ھریرۃ ؓ امام شافعی ؒ  ِ قرََأَ باِ أنَََ رَسُولَ الَلَّ
رَةَ  هم ، قاَلَ أرََادَا الشَُ ِ 41وَسَجَدَ النََاسُ مَعَهُ إلَِاَ رَجُليَْم

 صلى الله عليه وسلمنے سورہ نجم کی تلاوت فرمائی اور سجدہ کیا اور آپ  صلى الله عليه وسلمبے شک رسول اللہ 
 علاوہ امام شافعی ؒ اس کےہے۔دونوں نےشہرت کاارادہ کیاان فرمایانےصلى الله عليه وسلمں کےعلاوہ سب لوگوں نے سجدہ کیا۔آپآدمیوکےساتھ دو

کے پاس سورۃ نجم کی تلاوت کی تو اس میں سجدہ نہیں کیا صلى الله عليه وسلمکے مروی روایت بیان کرتے ہیں کہ انہوں نے رسول اللہ حضرت زید ثابت ؓ 

42

  ۔

ونوں احادیث سے یہ دلیل ملتی ہے کہ قرآن پاک میں سجدہ حتمی نتیجہ اخذ کرتے ہیں کہ ان دان دونوں روایات کو نقل کرنے کے بعد امام شافعی ؒ

 نے سورۃ نجم میں سجدہ کیا بھی ہے اور چھوڑ بھی دیا ہے۔ لہٰذا امام شافعیؒ  صلى الله عليه وسلمنہیں ہے لیکن ہم چاہتے ہیں کہ سجدہ ترک نہ کریں کیونکہ نبی مکرم 

نہیں کرتے کہ قرآن کے سجدہ میں سے کوئی  سجدہ چھوڑ دیا جائے۔ اگر کسی  اس بات کے قائل ہیں کہ سورۃ نجم میں سجدہ ہے اور وہ اس بات کو پسند
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 امام نے یہ سجدہ چھوڑ دیا تو وہ اس کے عمل کو مکروہ سمجھتے ہیں۔ اور اس کے چھوڑنے والے پر اس کی قضا نہیں ہے کیونکہ یہ فرض نہیں ہے۔ پھر

کہ سجدہ فرض نہیں ہے کیونکہ سجدہ بھی نماز ہے اور اللہ تعالیٰ کا فرمان  سجدہ فرض نہ ہونے پر دلیل پیش کرتے  ہوئے فرماتےہیںشافعی ؒ

قوُتًا}ہے مِنِيَْ كِتَاباً مَوم ؤم ُ لَاةَ كاَنَتم عَلََ الْم {إنََِ الصََ
43

اور رسول  ۔ موقوت بالعدد اور موقوت بالوقت۔موقوت میں دو احتمال ہو سکتے ہیں

نے پانچ نمازیں فرض کی ہیں ایک آدمی نے عرض کی کیا اس کے علاوہ بھی کوئی چیز مجھ پرلازم ہے ؟ نے یہ بات واضح فرمائی ہے کہ اللہ تعالیٰ   صلى الله عليه وسلم

 یہ کہ تو جتنا نفلی کام کر لےنے فرمایا نہیں مگر صلى الله عليه وسلمآپ 

44

 لہٰذ اجب سجود القرآن فرض نمازوں سے خارج ہیں تو یہ اختیاری سنت ٹھہرے۔  ۔

ترک نہ کیا جائے لیکن جس نے ترک کر دیا تو اس نے فضیلت کو ترک کیا فرض کو  لہٰذا ہمارے نزدیک پسندیدہ عمل ہے کہ انہیں

نے سجدہ کیا اور باقی لوگوں نے بھی سجدہ کیا دو آدمیوں کے  صلى الله عليه وسلمنبی مکرم حدیث پاک میں یہ ثابت ہے کہ ترک نہیں کیا۔ دوسرا یہ کہ جب 

ان  کو دہرانے کا حکم ارشاد فرماتے۔ پھر حضرت زید کی روایت کہ  صلى الله عليه وسلمعلاوہ۔ ان دو آدمیوں نے فرض نہیں چھوڑا اگر فرض چھوڑتے تو آپ 

نے انہیں حکم بھی نہیں دیا کہ اب سجدہ کر لو کیونکہ یہ فرض نہیں تھا۔گویا کہ امام شافعی ان  صلى الله عليه وسلمانہوں نے تلاوت کی مگر سجدہ نہیں کیا۔ آپ 

  المباح  پرمحمول کر ر

 

 ھۃ
ج

فرماتے ہیں کہ امام شافعی ؒہے ہیں اور سجدہ کی فرضیت کے قائل نہیں۔ دونوں مخالف روایات کے اختلاف کو اختلاف من 

 اگر کوئی یہ کہے کہ ان دونوں میں سے ایک حدیث دوسرے کی ناسخ ہونے کا احتمال رکھتی ہے تو اسے کہا جائے گا کہ کسی نے بھی سورۃ نجم میں

کہ سجدہ کا ترک کرنا منسوخ ہو اور سجدہ  کرنا ناسخ ہو اور یہ زیادہ بہتر ہو گا کیونکہ سجدے کے منسوخ ہونے کا دعویٰ نہیں کیا بلکہ یہ بھی تو احتمال ہے 

کی جہت سجدہ کرنا سنت ہے۔ لیکن امام شافعی آخر میں فیصلہ کن بات فرماتے ہیں کہ ان احادیث میں ناسخ و منسوخ نہیں ہے بلکہ یہ اختلاف ،مباح 

سے ہے

45

 نہیں پایا جاتا  بلکہ اس میں اختلاف کی نوعیت مباح سے تعلق رکھتی ہے کہ اگر کوئی سجدہ کر لے تو گویا امام شافعی کے نزدیک ان میں نسخ۔

 یہ اس کے لئے بہتر ہے اور اگر کوئی شخص سجدہ نہیں کرتا تو وہ فضیلت سے محروم رہے گا البتہ وہ واجب کاتارک نہیں ہو گا۔

 :سجدہ تلاوت کا وجوب 

، ، امام ابو حنیفہ ؒ کے نزدیک تو واجب نہیں اور امام طحاوی ؒ   سجدہ تلاوت واجب ہے یا نہیں ۔ امام شافعیؒ جہاں تک اس بات کا تعلق ہے کہ

کے حوالے سے فرماتے ہیں کہ  ان کا نقطہ نظر یہ ہے کہ سجدۃ تلاوت واجب ہے کیونکہ جن روایات میں سجد ہ تلاوت نہ  اور امام محمدؒ امام ابو یوسفؒ

بارے امام طحاوی مختلف احتمالات ذکر کر کے ان کو قابل ترجیح نہیں سمجھتے۔ البتہ نظر اور قیاس کے مطابق امام طحاوی سجدہ  کرنا ثابت ہے اس کے

  تلاوت کے وجوب کی نفی کرتے ہیں۔ امام طحاوی فرماتے ہیں کہ جب مسافر قرآن مجید کی سجدہ والی آیات سواری  پر پڑھتا ہے تو اس پر سجدہ

 جائز ہے اور زمین پر اتر کر سجدہ کرنا ضروری نہیں اس پر سب متفق ہیں اور یہ چیز نفل کی صفت ہے یہ فرض کی صفت نہیں تلاوت اشارے سے

ہے۔  کیونکہ فرض صرف زمین پر ہی ادا کئےجاتے ہیں اور نوافل سواری پر بھی پڑھے جا سکتے ہیں

46

اس سے معلوم ہوا کہ امام طحاوی  نظر اور ۔

  قائل ہیں۔ سجدہ تلاوت کے وجوب کی بجائے سنت کے قائل ہیں البتہ روایات و احادیث کے دلائل کے مطابق وجوب کے قیاس کی روشنی میں

 :نماز میں رفع یدین کا نسخ

 اس بارے میں اہل علم کا اختلاف پایا جاتا ہے کہ نماز میں رکوع میں جاتے ہوئے اور رکوع سے اٹھتے ہوئے دونوں ہاتھ کندھوں تک 
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ہئیں  کہ نہیں ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ رکوع میں جاتے ہوئے اور اٹھتے ہوئے ہاتھ اٹھانے چاہئیں اور اس سلسلے میں وہ یہ اٹھانے چا

دیکھا کہ  صلى الله عليه وسلماپنے باپ سے روایت کرتے ہیں کہ انہوں نے کہا کہ میں نے نبی مکرم روایت بطور دلیل پیش کرتے ہیں۔ حضرت عبداللہ بن عمر ؓ

کا آغاز کرتے تو دونوں ہاتھ کندھوں کے برابر بلندکرتے اور جب رکوع کرتے اور رکوع سے اپنا سر اٹھاتے تو بھی رفع یدین کرتے اور جب وہ نماز 

دو سجدوں کے مابین رفع یدین نہ کرتے 

47

سے مروی حدیث بیان کرتے ہیں جو اسی مضمون کو بیان ، حضرت وائل بن حجر ؓاس کے بعد امام شافعی ؒ۔

کے دس صحابہ سے روایت کیا ہے اور سب نے اس کی اکٹھے  صلى الله عليه وسلمفرماتے ہیں اسی حدیث کو ابو حمید الساعدی نے رسول اللہ  پھر امام شافعیؒکرتی ہے 

اپنا مؤقف بیان کرتے ہوئے فرماتے ہیں کہ جب کوئی نماز کی ابتدا کرے تو کندھوں تک دونوں ہاتھ بلند کرے اور تصدیق کی ہے۔ لہٰذا امام شافعی ؒ

مذکورہ رکوع میں جائے یا رکوع سے اپنا سر اٹھائے تو رفع یدین کرے اور نمازمیں ان مقامات کے علاوہ رفع یدین نہ کرے۔  امام شافعی ؒ جب

عتبار احادیث کو دلیل تسلیم کرتے ہوئے اس کی مخالف احادیث کو ترک کرتے ہیں اور اس کی وجہ یہ بتاتے ہیں کہ رفع یدین والی روایات سند کے ا

 ہیں اور زیادہ تعداد حدیث کو زیادہ اچھی طرح محفوظ رکھ سکتی ہے کم تعداد کی نسبت۔  سے زیادہ مستند ہیں اور تعداد میں بھی زیادہ 

باب الخلاف فیہ کے تحت اس سے مختلف نقطہ نظر کو بیان کرتے ہیں کہ بعض لوگوں نے ہماری مخالفت کرتے ہوئے صرف امام شافعی ؒ 

 کانوں تک رفع یدین کرنے کا حکم لگایا ہے اور رکوع میں جھکتے اور اٹھتے ہوئے رفع یدین نہ کرنے کا قول کیا ہے  اور اس سلسلے میں نماز کی ابتداء میں

کو دیکھا کہ جب نماز کی ابتداء کرتے تو  صلى الله عليه وسلمسے مروی احادیث کو بطور دلیل ذکر کیا ہے کہ وہ کہتے ہیں میں نے نبی اکرم حضرت براء بن عازب ؓ

 یدین کرتے پھر دوبارہ ہاتھ نہ اٹھاتےرفع

48

کی روایات کو قابل اور ابو حمید ساعدی ؓ اس حدیث کے مقابلے میں حضرت وائل بن حجر ؓ امام شافعی ؒ۔

حجت اور مستند مانتے ہیں ۔ دوسرا یہ کہ ان کے مطابق اگر صرف ایک حدیث ہی ان کے پاس ہوتی اور تمہارے پاس بھی اس کے مقابلے میں ایک 

 یث ہوتی تو اخذ مسئلہ کے اعتبار سے پھر بھی ہماری حدیث زیادہ مستند ہوتی کیونکہ اس میں حفاظت کا زیادہ امکان ہے۔ بنسبت تمہاری حدیثحد

ستناد تمہاری حدیث سے زیادہ ہےکے اور یہ بھی کہ ہماری حدیث کا ا

49

 ۔

کی روایات پر وایات کوحضرت براء بن عازب  ؓ کی رحمید الساعدی ؓ  اور ابو کی مذکورہ بحث سے معلوم ہو اکہ وہ وائل بن حجرؓامام شافعی ؒ

حادیث ترجیح دیتے ہیں اور اس باب میں نسخ کے قائل نہیں ہیں جبکہ احناف کے نزدیک رفع یدین والی روایات منسوخ ہیں اور ترک رفع یدین والی ا

 ان کی ناسخ ہیں۔  

رفع یدین ثابت کرنے والی روایات مختلف اسانید سے نقل کرتے ہیں اور کہتے ہیں  رفع یدین فی الصلاۃ کے حوالے سے پہلےامام طحاوی ؒ

بلہ ایک گروہ ان آثار کو سامنے رکھتے ہوئے رکوع میں جاتے ہوئے اور رکوع سے اٹھتے ہوئے رفع یدین کرنا واجب قرار دیتا ہے جبکہ اس کے مقا

کے ساتھ نماز شروع کرتے ہوئے رفع یدین کیا جائے گا۔ اس کے علاوہ نماز میں رفع میں دوسرے گروہ کا نقطہ نظر یہ ہے کہ صرف تکبیر تحریمہ 

تِتَاحِ صلى الله عليه وسلمكاَنَ النبََِيَُ سے روایت کرتے ہیں کہ انہوں نے کہا۔حضرت براء بن عازب ؓیدین نہیں ہے۔ اس کی تائید میں امام طحاوی ؒ َ لِافم إذَِا كَبََّ
لَا  ةِ , رَفَعَ يدََيمهِ حَتََّ يكَُونَ إبِمهَامَاهُ قرَِيبًا مِنم شَحممَتََم أذُُنَیمهِ , ثُمََ لَا يعَُودُ الصََ

50

جب نماز کا آغاز تکبیر تحریمہ سے کرتے  صلى الله عليه وسلم۔رسول اللہ

 تے۔  تو ہاتھوں کو اتنا بلند کرتے کہ آپ کے انگوٹھے تقریباً دونوں کانوں کی لوح تک پہنچ جاتے پھر رفع یدین نہ کر
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سے رفع یدین دیکھ کر خود رفع یدین نہیں کرتے اس کا مطلب یہ ہوا کہ انہیں حضور  صلى الله عليه وسلمنبی فرماتے ہیں کہ حضرت علی ؓ امام طحاوی ؒ

کا خود کو رفع یدین کرتے دیکھیں اور خود نہ کریں۔حضرت علی ؓ صلى الله عليه وسلمکے رفع یدین کے نسخ کا یقیناً علم ہو گا ورنہ ایسا ممکن نہیں کہ وہ آپ  صلى الله عليه وسلم

سے منسوخ مانتے  صلى الله عليه وسلم رفع یدین کو نبی کے رفع یدین کو روایت کرنا اس بات کا ثبوت ہے کہ حضرت علی ؓ صلى الله عليه وسلمیدین نہ کرنا اور حضور  رفع

تھے

51

کا ہے کہ ان سے مروی روایت میں رفع یدین کا ذکر ہے جبکہ ان کا اپنا عمل اس روایت کے خلاف ترک رفع یہی معاملہ حضرت ابن عمر ؓ۔

اس کے نزدیک منسوخ قرار دیتے ہیں۔  امام طحاوی ؒ ا امام طحاوی اس سے استدلال کرتے ہوئے رفع یدین کی روایات کو ابن عمرؓیدین پر ہے۔ لہٰذ

 کے بعد نظر صحیح کے ذریعے بھی اس بات کی تائید حاصل کرتے ہیں کہ رکوع میں جھکتے اور اٹھتے ہوئے رفع یدین نہیں ہے کیونکہ جب ہم غور

چلتا ہے کہ سب اس بات پر متفق ہیں کہ تکبیر تحریمہ کے ساتھ رفع یدین ہے اور دو سجدوں کے درمیان تکبیر میں رفع یدین نہیں کرتے ہیں تو پتہ 

ہے۔  اس حوالے سے اختلاف ہے کہ رکوع میں جاتے ہوئے اور اٹھتے ہوئے تکبیرات کے ساتھ رفع یدین ہے یا نہیں۔ بعض نے ان تکبیرات کو 

 قرار دے کر رفع یدین کا وجوب ثابت کیا کچھ نے سجدہ کی تکبیرات کے مثل قرار دیا اور رفع یدین کی نفی کی۔ جب غور کیا تکبیر تحریمہ کی مثل

ہ جائیں تو نماز جائے تو تکبیر تحریمہ کے بغیر نماز درست نہیں رہتی جبکہ سجدہ کی تکبیرات نہ ہوں تو نماز ہو جاتی ہے ایسے ہی رکوع کی تکبیرات اگر ر

جائے گی۔ لہٰذا ان کو سجدہ کی تکبیرات کی طرح قرار دے کر رفع یدین نہ کیا جائے تو یہ قرین قیاس ہے۔   ہو
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اس بحث سے ہم یہ نتیجہ اخذ کر سکتے ہیں کہ امام طحاوی رحمہ اللہ اس حوالے سے مفصل گفتگو دلائل کے ساتھ کرتے ہیں البتہ  امام 

  پر روشنی ڈالتے ہیں۔  امام شافعی اور امام طحاوی رحمہا اللہ کے دلائل پر غور کیا جائے تو یہ چیز واضح ہوتی ہے شافعی رحمہ اللہ اپنے انداز سے اس مسئلہ

 کہ امام طحاوی کا نقطہ نظر آثار و روایات کے علاوہ نظر صحیح کی تائید کے ساتھ زیادہ درست معلوم ہوتا ہے۔ 

 :احرام کو خوشبو لگانا

احرام وغیرہ کو خوشبو لگانے کے حوالے سے دو نقطہ ہائے نظر پائے جاتے ہیں ایک یہ کہ حالتِ احرام میں احرام باندھنے سے پہلے 

 شبولگانا درست نہیں۔ امام شافعی ؒآنے سے پہلے خوشبو لگائی جا سکتی ہے اور دوسرا یہ کہ احرام باندھنے سے پہلے احرام یا احرام باندھنے والے کو خو

احرام باندھنے سے پہلے احرام اور آدمی کو خوشبو لگانے میں کوئی حرج نہیں البتہ اگر زعفران لگایا ہو تو اس کو دھونا  اس بات کے قائل ہیں کہ

ھا  سے مروی ہے کہ

 

عن

کو اپنے ہاتھوں سے خوشبو لگائی جب آپ احرام  صلى الله عليه وسلممیں نے رسول اللہ  ضروری ہے کیونکہ حضرت عائشہ رضی اللہ 

رَامِهِ حِيَْ   کے طواف سے پہلے جب آپ نے احرام کھول دیا تھاباندھنے والے تھے اور بیت اللہ حم ِ لِِِ ِ بیِدَِيََ هَاتَيْم أنََا طَيبََمتُ رَسُولَ الَلَّ
لَِهِ قبَملَ أنَم يطَُوفَ المبَیمت رَمَ، وَلِحِ  أحَم

53

ھتے ان روایات کے بعد امام شافعی باب الخلاف فی طیب المحرم للاحرام کے عنوان سے نیا باب باند ۔

نے حضرت امیر کی اس روایت سے دلیل لی ہے۔ جس میں حضرت عمر ؓہیں اور اپنے مخالف موقف کو بیان کرتے ہیں کہ انہوں نے حضرت عمر ؓ

رَةَ وَحَلقََ فَقَ :ھونے کا حکم دیا اور ساتھ فرمایاکو حالتِ احرام میں خوشبو کی حالت میں پایا تو انہیں اسے دمعاویہ ؓ مَم ُ مَنم رَمََ الْم مَ الَلَّ دم حَلََ لهَُ مَا حَرََ
یبَ  عَلیَمهِ، إلَِاَ النَِسَاءَ وَالطَِ

54

ھا  سے مروی ہے کو امام شافعی ؒ ۔

 

عن

اس پر بحث کرتے ہوئے اپنے موقف پر موجود دلیل جو حضرت عائشہ رضی اللہ 

 صلى الله عليه وسلم کا قول رسول اللہک کرتے ہیں کہ حضرت عمر ؓکے قول کو ترزیادہ معتبر اور مستند قرار دے دیتے ہیں اور اس کے مقابلے میں حضرت عمر ؓ
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کی روایت کردہ حدیث کے مشابہ ہے کیونکہ اس میں محرم کو صفراء کا قول حضرت یعلی بن امیہ ؓعمل کے برابر نہیں ہو سکتا۔ دوسرا یہ کہ حضرت عمر ؓ

کی حدیث حضرت عائشہ رضی اللہ عنہاکی روایت کے خلاف نہیں ہے کیونکہ  ؓکہتے ہیں حضرت یعلی بن امیہکے دھونے کا حکم دیا  گیا ہے۔ امام شافعی ؒ 

 کی روایت میں اس صفراء کو دھونے کا حکم ہے جو دکھائی دیتی ہے خوشبو کو دھونے کا حکم نہیں یا زعفران لگانے سے منع کیا گیا ہے۔یعلی بن امیہ ؓ

نہیں فرما سکتے۔ اگر مان لیا جائے کہ صفراء کو خوشبو کی وجہ سے دھونے کا حکم دیا خود خوشبو استعمال کرتے ہوئے خوشبو سے منع  صلى الله عليه وسلم چونکہ حضور

سال  گیا ہے تو یہ حکم جعرانہ والے سال کا ہے جوہجرت کے آٹھویں سال میں ہواجبکہ خوشبو استعمال کرنے والا عمل حجۃ الاسلام ہجرت  کےدسویں

رَامِهِ وَ کا ہے۔ لہٰذا  حم رَةِ فَكاَنَ تَطَيبَُُهُ لِِِ فم لِ الصَُ عَمرَابََِِ بغَِسم رِهِ الْم لَِهِ نَاسِخًا لِْمَم  لِحِ

55 

کے احرام کو خوشبو لگانے والا عمل اعرابی  صلى الله عليه وسلمتو آپ 

یہاں پہلے روایات کے اختلاف کو ترجیح کے ذریعے دور کرنے کی کوشش کے صفراء کو دھونے کے عمل کا ناسخ ہے۔ اس سے معلوم ہوا کہ امام شافعی ؒ 

اور جو پہلے  اور پھر نسخ کا حکم لگاتے ہیں کہ اگر ترجیح کو چھوڑ دیا جائے تو دوسری صورت میں بعد والا حکم جو دسویں سال میں ہوا وہ ناسخ ہے کر رہے ہیں

 کا حکم یعنی آٹھویں سال کیا گیا وہ منسوخ ہے ۔ 

شبو سے منع کرنے والی روایات کو منسوخ قرار دیتے ہیں تو خو  اس بحث سے ہمیں یہ نتیجہ نکالنے میں آسانی ہو جاتی ہے کہ امام شافعی ؒ

الگ سے نقطہ نظر اور امام طحاوی ؒلیکن امام ابو حنیفہ اورابو یوسف رحمہما اللہ کا نقطہ نظر جمہور احناف کے مطابق ہے لیکن امام محمد بن حسن شیبانی ؒ

 ئی دیتا ہے اور اس میں احتیاط کا پہلو بھی نکلتا ہے۔ واللہ اعلم بالصواب۔ رکھتے ہیں کہ یہ مکروہ ہے، جو آثار اور قیاس دونوں کے موافق دکھا

 حواشی و حوالہ جات

سَلَ، فَقَالَ لهَُ ،1/155،  الْاء من الْاءمسلم،"الْامع الصحیح" کتاب الحیض،باب انما 1 ِ إذَِا جَامَعَ أحََدُنَا فَأكَم بٍ قَالَ قُلمتُ ياَ رَسُولَ الَلَّ عَنم أبََُِِ بمنِ كَعم
م ثُمََ لِیصَُلَِ )شافعی،ا أ أةََ مِنمهُ، وَلميتََوَضََ رم َ سِلم مَا مَسََ الْم مهِ وَسَلمَََ: لِیغَم  (606 /8 ،تلاف الحديث باب الْاء من الْاءخالنبََِيَُ صَلَََ الُله عَلیَ

مسلم،"الْامع الصحیح" کتاب الحیض،باب نسخ الْاء من الْاءووجوب الغسل بالتقاء ؛ 8/606 ، شافعی،"اختلاف الحدايث"،باب الْاء من الْاء2
 1/156،الْتانيْ

 8/606  شافعی،"اختلاف الحديث"،باب الْاء من الْاء3

بٍ 4 سَلُ، فَقَالَ النبََِيَُ أنَََ أبَََُِ بمنَ كَعم أةََ ثُمََ يكَم رم َ متِِ الْم مهِ وَسَلمَََ، فَقَالَ: أحََدُنَا يأَ اءِ)عبد ، سَألََ النبََِيََ صَلَََ الُله عَلیَ َ اءُ مِنَ الْم َ مهِ وَسَلمَََ:الْم الرزاق  صَلَََ الُله عَلیَ
 تب الاسلامَ،بیروت(مصنف عبد الرزاق"، کتاب الطہارة ،باب مايوجب الغسل، الْک،"بن ہمام

 8/607  شافعی،"اختلاف الحديث" ،باب الْاء من الْاء5

6

 ایضا  

7

 (1/1038امام مالک اور احمد بن حنبل کے نزدیک بھی یہ حدیث منسوخ ہے)شرح صحیح مسلم  

8

و ت فی الصلوت کلھا،  

 

لقن
 ۶۵۳/۸شافعی،" اختلاف الحدیث "، باب ا

رُغُ مِنم صَلَاةِ المفَجمرِ مِنَ المقِرَاءَةِ، كاَنَ رَسُولُ الِله صَلَََ الُله عَلَ 9 اللهُمََ أنَمجِ الموَلِیدَ بمنَ الموَلِیدِ، وَسَلمََۃَ بمنَ هِشَامٍ، وَعَیاََشَ »--------------یمهِ وَسَلمَََ، يقَُولُ حِيَْ يفَم
دُدم  مِنِيَْ، اللهُمََ اشم ؤم ُ عَفِيَْ مِنَ الْم تَضم سم ُ وَانَ، بمنَ أبَِِ رَبیِعَۃَ وَالْم عَلمهَا عَلیَمهِمم كَسِنِِ يوُسُفَ، اللهُمََ المعَنم لِحمیاَنَ، وَرِعملًا، وَذَكم أتََكَ عَلََ مُضَرَ وَاجم وَطم

                                                            



 امام شافعیؒ اور نسخ فی الحدیث، تحقیقی اورتجزیاتی جائزہ                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     ء(2020دسمبر-لائی)جو 2،شمارہ4/ جلد راحۃ القلوب

 

187 

                                                                                                                                                                          

ء  أوَم يتَُو«وَعُصَیۃَََ عَصَتِ الَله وَرَسُولهَُ  رِ شَيم مَم ا أنُمزِلَ: }لَيمسَ لَكَ مِنَ الْم مُم ظَالُِْونَ{، ثُمََ بلَغََنَا أنَََهُ تَرَكَ ذَلِكَ لَََْ بهَُمم فَإنَََِ ل  آبَ عَلیَمهِمم أوَم يعَُذَِ
لَاةِ، ، "الْامع الصحیح"، کتاب الْساجد،مسلم) الخ  128 عمران یعِ الصََ تِحمبَابِ المقُنوُتِ فِِ جَِْ  (237،ص1جباَبُ اسم

10

 (146،ص6جھ میں وفات پائی)تہذیب التہذیب،54یا  53فتح مکہ سے قبل ایمان لائےحضرت ابو بکر رضی اللہ عنہ کے سب سے بڑےبیٹے تھےآپ نے 

11

 128:  3 ٓ ل عمرانا  

12

 155،ص1ج،طحاوی،"شرح معانی الاثار"، کتاب الصلاة، باب القنوت فی صلاة الفجر وغیرها 

13

د بن لاحقان کا اصل نام     د بن حمي  ہےانہوں نے ابو موسی اشعری،حسن وسیالسدہے ایک قول کے مطابق شعبہ بن خالد بن کثیر بن حبیش بن عبداللہ  بن سدوس  سعي

يرر، عباس ابن، جندب بن سمرةبن علی معاویہ ،عمران بن حصین،
ي

 

مغ
  بن سلمہ، الله عبد بن جندب، أنس، سلمہ م،ا حفصہ،شعبہ بن ہ

ك

 
 
ہ

ل
يي
 روا 

ي

 

ره عباد بن ق
ي

 

سے روایات  وغ

يف ،الخطاب بن عمر اور بیان کی ہیں    بن نس،ا ہقتادسےۃ سے مرسل روایات بیان کی ہیں اور ان حذي

 

ريي ي ح بو،ا سي

 

يما ن، ال
سلن

  

يم
ن

 

لت

ي  ، حولالا عاصمی،ا يدد بن ح  ي
ه

 

لش

 ه شم بو،ا ا

ر بن عمرانروا الرمانی   تہذ) نے روایات بیان کی ہیںحديي
ي
 (171،ص11،ج یبالتہذ ي

14

 155،ص1،جطحاوی،"شرح معانی الاثار"، کتاب الصلاة، باب القنوت فی صلاة الفجر وغیرها 

كُ المقُنُوتِ، ،كِتَابُ الافتتاح شعیب،"السنن" ،نسائى ،احمد بن 15  164،ص1،ج1079 رقم باب تَرم

16

طَرَ الحاَجِمُ والَْحمجُوم نے فرمایا صلى الله عليه وسلمامام شافعی رحمہ اللہ اپنی سند سے شدادبن اوس  رضی اللہ عنہ سے روایت کرتے ہیں کہ آپ   ، 8،ج اختلاف الحديث) أفم

 343،ص1،ج،باب فی  الصائم یحتجم ابو داؤد،" السنن"، کتاب الصوم(؛ 640ص

 511،ص1ج، الحازمَ،الاعتبار ،ومن باب الصائم یحتجممعالم السنن"،کتاب الصیام،الْطابی،حمد بن مُمد،"17

18

ءابواب الصوم ،،الْامع،ترمذی   رَعُهُ القَيم ائِمِ يذَم      153،ص1ج ،باَبُ مَا جَاءَ فِِ الصََ

19

باَبُ الِحجَامَۃِ بخاری،"الْامع الصحیح"،کتاب الصوم،؛ 383،ص1ج،   مسلم،" الْامع الصحیح"،کتاب الحج،باب جواز الحجامۃللمحرم    
ائِمِ، ءِ لِلصََ  348،ص1، ج  لصیام، باب الصائم یحتجمشرح معانی الْثار"، کتاب اطحاوی،" ؛260،ص1جوَالقَيم

20

 640،ص8، جشافعی،"اختلاف الحديث"،باب الحجامۃ                        

 646،ص8ج ،شافعی،"اختلاف الحديث" ،باب نکاح الْتعۃ21

22

 645،ص8ج،  ایضا 

 646،ص8ج ،شافعی،"اختلاف الحديث" ،باب نکاح الْتعۃ23

  15،ص2جت ن، ،ملتان،طحاوی، "شرح معانی الْثار" ، کتاب النکاح، باب نکاح الْتعۃ،الْکتبۃ الحقانیہ24

25

 646،ص8ج ،شافعی،"اختلاف الحديث" ،باب نکاح الْتعۃ  

26

 6-5 : 23  لْومنونا

 49:  33 الاحزاب27

28

 229:  2   لبقرةا

مِ عَاشُورَاءَ اختلاف الحديث"،شافعی،"29 مِ يوَم  610،ص8ج،باَبُ صَوم

 610،ص8ج  ،ةباب يوم العاشور ، "الحديث اختلافشافعی،"30

 096،ص8ج، شافعی،"اختلاف الحديث"، باب صلاة الامام جالسا ومن خلفہ قیاما31
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32

 ایضاً      

33
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 2:  24 نور ل ا37
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 644،ص8ج ایضا،
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 ایضا
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 610،ص8،جاختلاف الحديث"، باب سجود القرآنشافعی،"        
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 ایضاً  

 225،ص1،جشرح معانی الْثار"طحاوی،"52
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