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Islamic Culture and Lore 

        *Aygun Alizade 

 

This article shows the evolution of Islamic culture in one scheme. In this scheme 

there are both theoretical and practical grounds. To the question that who can 

establish the true Islamic culture. The answer is that only a perfect human being and 

his followers can create the ideal Islamic culture. The central idea of the article is: 

Prophet Muhammad (s) is the ideal human being. 

He introduced Islam and the Book of God, Qur'an to people.  

After passing certain stages provided in the scheme, a person can reach lore or 

spiritual knowledge. 

If a person reaches spiritual knowledge, his heart will shimmer with the Divine light. 

The scheme begins with an ideal or perfect man through whom a person reaches 

spirituality or lore. The nature of our scheme is that the beginning and the end is 

human salvation. For human salvation, one should pass the stages of Islamic culture 

shown in the scheme. 

In this article the theoretical and scientific grounds of spiritual learning and sufism 

are compared with the interpretation of the Qur'an, because both the interpretation of 

the Qur'an and  Islamic culture have passed through the same path of evolution. 

Afterwards, while interpreting hadith, the role of science has been stated. In the end, 

the history of sufism, its development stages have been analyzed in a comparative 

manner.  
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 فرھنگ اسلامی و عرفان

 آیگون علیزادہ   *

 :چکیدہ

در این مقالہ سعی کردہ ایم کہ تکامل فرھنگ اسلامی را در یک نمودار نشان بدھیم۔ در نمودار ما ھم مبانی 

نظری و ھم مبانی عملی وجود دارد۔ فرھنگ اسلامی را چہ کسانی می توانند چنانچہ باید و شاید تشکیل 

امل برسانند۔ از این جھت ھم بدھند؟ فرھنگ اسلامی را فقط پیروان راہ "انسان کامل" می توانند بہ تک

نمودار ما با انسان کامل شروع می شود و تا عرفان و تصوف ادامہ پیدا می کند۔ چون اسلام خودش یک 

اقیانوس بیکران است و فرھنگ اسلامی ھم امواج ھمان اقیانوس می باشد آنھا را نمی توان در یک مقالہ 

ب نیاز بہ نموداری ھست کہ در آنجا تمام محورھای بیان کرد۔ ما تصمیم گرفتیم کہ برای خلاصہ، مطال

 اصلی مقالہ نشان دادہ شود۔ محورھای اصلی مقالہ: 

 محمد )ص( انسان کامل است۔ 

 محمد )ص( دین و قرآن را بہ انسانھا رساندہ است۔ 

 انسان باید بکوشد کہ ھم دین و ھم قرآن را خوب یاد بگیرد۔ 

 شدہ است انسان می تواند بہ عرفان برسد۔  پس از طی مراحلی کہ در نمودار نوشتہ

 اگر انسان بہ عرفان رسید قلب او جایگاہ تابش انوار الھی خواھد بود۔ 

نمودار با انسان کامل شروع می شود و تا عرفان می رسد۔ ویژگی نمودار ما این است کہ اول و آخرش 

 نجات انسان است۔ 

 یزھای نمودار ما می باشد مھم است۔ برای نجات انسان، فرھنگ اسلامی کہ شامل ھمہ چ

در این مقالہ مبانی نظری و علمی عرفان و تصوف بیشتر با تفسیر قرآن مقایسہ شدہ است۔ زیرا ھم تفسیر 

قرآن و ھم عرفان اسلامی یک مسیر تکامل را طی کردہ است۔ بعد از آن نقش علم حدیث در تفسیر و تصوف 

 راحل رشد آن بہ صورت مقایسہ ای تحلیل شدہ است۔ بیان شدہ است۔ در آخر تاریخچہ تصوف، م

 فرھنگ، اسلامی، عرفان، تصوف، تفسیر، انسان، کامل واژگان کلیدی:

  (aygunalizade@yahoo.com)*آکادمی ملی علوم آذربایجان، انستیتوی شوق شناسی ، دکتر رشتہ ادبیات فارسی 

 



 11            یلادی، م2015 ژوئن،1 انٓاھیتا، شمارہ:
 

 

 

 ۔مقدمہ۱

مقالہ حاضر بہ این دلیل با عنوان فرھنگ اسلامی و عرفان ارایہ می گردد؛ کہ، از پیدایش 

اسلام تا امروز، عرفان اسلامی با فرھنگ اسلامی ھمراہ بودہ است و فرھنگ اسلامی را شامل 

علوم اسلامی، علوم قرآنی، عرفان و تصوف، ادبیات، ھنر و غیرہ دانستہ اند عرفان و تصوف 

یک پدیدہ ی منحصر بہ فرد در بطن اسلام است۔ اگرچہ قبل از اسلام نیز در ادیان  اسلامی ھم

الھی شبیہ بہ آن دیدہ شدہ است دراین مقالہ کوشش شدہ؛ کہ عرفان اسلامی، از تاریخچہ 

تصوف تا فلسفہ ملا صدرا، بہ صورت خلاصہ ارایہ گردد و ھمچنین بہ بررسی این موضوع 

ن و علوم اسلامی با خودش یک روش زندگی ھم آوردہ است؛ بہ کہ اسلام علاوہ برعلوم قرآ

این جھت؛ ضمن معرفی صوفیان، فلاسفہ و شخصیت ھای بزرگ عرفان بہ مطالب کہ نمودار 

 مشخص شدہ خواھم پرداخت۔ 

 ۔ بحث۲

در نمودار، اولین مقام انسان کامل نامگذاری شدہ است۔ اما راہ شناخت انسان کامل و انسان 

برای شناخت انسان کامل ابتدا در قرآن و سپس در سنت باید جستجو کرد۔ اگرچہ کامل کیست؟ 

“ مؤمن کامل”و “ مسلمان کامل”نیست؛ اما تعبیر “ انسان کامل”در قرآن و سنت تعبیر 

توصیف شدہ است۔ بہ طور قطع، مسلمان کامل را، شخصی کہ در باورھای اسلامی بہ کمال 

 پرتو ایمان بہ کمال رسیدہ۔ دانستہ اند۔ رسیدہ و مؤمن کامل نیز کسی کہ در

ابتدا باید مشخصات انسان کامل را در قرآن و سنت جستجو کرد، بدیھی است کہ در قرآن و 

سنت کاملا بہ این موضوع پرداختہ شدہ است۔ اما راہ دوم درشناخت انسان کامل، آن است کہ 

ر مکتب اسلام و قرآن ساختہ افرادی عینی را بشناسیم شخصیت ھایی کہ مطمئن ھستیم آنھا د

وجود عینی انسانھای کامل اسلامی ھستند، چون انسان کامل اسلامی فقط یک انسان ”شدہ اند و 

ایدہ آلی و خیالی و ذھنی نیست کہ ھیچوقت در خارج وجود پیدا نکردہ باشد، انسان کامل، ھم 

 (31:8:31)مطھری، “ درحد اعلا و ھم در درجات پائین تر، درخارج وجود پیدا کردہ است۔
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پیامبراکرم )ص( نمونہ انسان کامل اسلام است۔ علی )ع( نمونہ ی دیگری از انسان کامل اسلام 

“ انسان کامل”را بہ کاربردہ است؟ تعبیر “انسان کامل”است۔ اما چہ کسی اولین بار تعبیر 

اربرد درادبیات اسلامی تا قرن ھفتم ھجری دیدہ نشدہ است۔ امروز دراروپا این تعبیرک

 بسیاردارد؛ اما برای اولین بار در دنیای اسلام این تعبیر در مورد انسان بہ کار بردہ شدہ است۔ 

عربی اندلسی (۱را مطرح کرد، عارف معروف، محی الدین )“ انسان کامل”اولین کسی کہ 

طائی؛ پدرعرفان اسلامی است۔اکثر عرفا، کہ از قرن ھفتم بہ بعد درمیان ملل اسلامی و از 

ملہ عرفای ایرانی فارسی زبان، از شاگردان مکتب محی الدین بودہ۔ مولوی با ھمہ عظمتش، ج

دارد کہ بعد (۲یکی از شاگردان مکتب محی الدین است۔ او شاگردی بہ نام صدرالدین قونوی )

از محی الدین، بزرگترین عارف شمردہ می شود۔ اگرعرفان اسلامی بہ صورت علمی و بسیار 

 ی رسد۔ حاصل اندیشہ ھای محی الدین و شروح صدرالدین قونوی است۔ دشوار بہ نظر م

در نمودار ارایہ شدہ، انسان کامل، از حضرت محمد )ص(، شروع شدہ و تا عرفان و تصوف 

یعنی “من عرف نفسہ فقد عرف ربہ”ادامہ دارد۔ خدا انسان را برای شناختن خود آفریدہ است۔ 

آمدہ (۳ھد شناخت۔ درکشف المحجوب ھجویری )ھر کہ خود را شناخت خدای خود را خوا

رسول )ص( گفت: من عرف نفسہ فقد عرف ربہ ای من عرف نفسہ بالفنا فقد عرف ربہ ”است: 

( بہ این دلیل 3111)ھجویری، “ بالبقا و قال من عرف نفسہ بالعبود ۃ فقد عرف ربہ بالربوبےۃ

یت کند۔ حضرت رسول اکرم )ص( خدای متعال پیامبر عزیز خود را فرستاد تا انسانھا را ھدا

 پس از بعثت و نشردین اسلام، حامل قرآن کریم است۔ اگرچہ قرآن و عترت را امانت گذاشت۔ 

در بررسی فرھنگ اسلامی از نظر عرفان و تصوف می بینیم کہ اغلب صوفیان بیشتر بہ اھل 

وی از اولاد سنت نسبت دادہ شدہ است۔ بہ نظر می رسد بعد از وفات پیامبر )ص( حکومت ام

حضرت بیم داشتند۔ بہ این دلیل زندگی، اندیشہ، اثر و۔۔۔ آنھا در کتابھای صوفیان دیدہ نمی شود 

 و بہ ندرت در بعضی از تذکرہ ھا بتوان از احوال آنھا اطلاع یافت۔ 



 11            یلادی، م2015 ژوئن،1 انٓاھیتا، شمارہ:
 

 

درکتاب ھجویری دربارہ امام علی )ع( بہ طور مختصر نوشتہ شدہ است و یا درکتاب معروف 

امام   ی فریدالدین عطار، با نام امام جعفر صادق )ع( شروع شدہ و با ذکر نام “تذکرہ اولیا”

محمد باقر )ع( بہ پایان می رسد۔ در حالی کہ این منابع می توانست مرجع مناسب در معرفی 

معصومین و عرفا باشد۔ بہ نظر می رسد کہ آنھا را از صوفیان جدا می کردند و شاید از بیم 

 رشان دیدہ نمی شود۔ حاکمان، نامی درآثا

ھمان طور کہ در نمودار دیدہ می شود؛ قلب رسول اکرم مقام وحی الھی است۔ قرآن مجید 

از سوی خداوند و بر وفق آنچہ در لوح محفوظ ثبت است، بہ عین  -جبرئیل -توسط فرشتہ وحی

 الفاظ برقلب [قوای دراکہ] حضرت رسول )ص( وحی یا نازل شدہ است۔

آنچہ از قرآن بدست می آید این است کہ این کتاب ”تفسیر خود می نویسد: علامہ طباطبایی در

آسمانی [قرآن] از راہ وحی ای کہ بہ پیغمبر اکرم )ص( شدہ بدست آمدہ، وحی یک نوع تکلم 

آسمانی )غیرمادی( است کہ از راہ حس و تفکر عقلی درک نمی شود؛ بلکہ با درک و شعور 

راد بہ حسب خواست خدایی پیدا می شود و دستورات دیگری است کہ گاھی در برخی از اف

غیبی یعنی نھان از حس و عقل را از وحی و تعلیم خدایی دریافت می کند۔ عھدہ داری این امر 

 (۔301)قرآن در اسلام،“ نیز نبوت نامیدہ می شود۔

بنابراین قلب حضرت محمد )ص( مقام نزول آیات بودہ و بعد از قرآن و دین اسلام، علوم 

 لامی مطرح می شود۔ اس

در این نمودار علوم را در واقع بہ سہ بخش تقسیم کردہ ایم: قرآن و علوم قرآن، دین اسلام و 

علوم اسلامی۔ یکی از این بخش ھا، علوم تجربی است؛ کہ شامل فیزیک، شیمی، زیست 

ہ است شناسی، ھندسہ و غیرہ بودہ؛ درنمودار دیدہ نمی شود۔ علومی کہ قبل از اسلام ھم بود

 وکشورھای غربی دربارہ این علوم آگاھی داشتند۔ 

یعنی در اسلام فیزیک اسلامی یا شیمی اسلامی وجود ندارد۔ بعد از اسلام علوم را بہ دو قسم 

تقسیم کردہ ایم۔ یکی تحت عنوان علوم قرآن است و دیگری علوم اسلامی۔ علوم قرآنی کہ 

ن این علوم معنی ندارند۔ این علوم را حدیث، رابطہ گسست ناپذیر با قرآن دارد و بدون قرآ
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تفسیر، فقہ و غیرہ تقسیم شدہ است۔ اما علوم اسلامی را کہ شامل تاریخ، فلسفہ، اقتصاد، 

 ادبیات، ھنر و غیرہ بودہ بعد از علوم اسلامی در نمودار مشخص گردیدہ است۔ 

بر کسی پوشیدہ نیست این علوم قبل از اسلام وجود داشتہ است۔ مثلا فلسفہ یونان قدیم، واز 

طرفی نمی توان گفت کہ بنیاد فلسفہ را مسلمانان گذاشتہ اند۔ یا تاریخ مورخین یونانی برای 

تاریخ قدیم جھان ارزش بسیاردارند۔ ادبیات ھم قبل از اسلام بودہ و در سنت ادبی عرب دورہ 

لیت ھم اشعار معروف دیدہ می شود۔ اما اسلام با خودش فلسفہ، تاریخ، ادبیات، ھنر را جاھ

آوردہ است کہ مقابل فلسفہ یونان، ادبیات عرب، تاریخ یونان قرار گرفتہ است۔ از این جھت ھم 

 علوم اسلامی را در یک قسمت از نمودار درج شدہ است۔ 

درزمان حیات حضرت رسول اکرم )ص(، قرآن برای مردم تفسیر، پس از رحلت آن حضرت 

این احادیث از طرف محدثین نقل می شد۔ بہ این جھت در نمودار بعد از قرآن، علوم قرآن دیدہ 

 می شود۔ بہ طوری کہ مبنای علوم قرآن را حدیث لحاظ شدہ است۔ 

نھا نیز تابعین و سپس اتباع تابعین آمدند۔ از این سہ بعد از رحلت پیامبر اکرم، صحابہ، بعد از آ

گروہ صحابہ کہ با پیامبر معاشرت داشتہ اند۔ گروہ ھای تابعین و اتباع تابعین، پیامبر را درک 

نکردند۔ اما صحابہ، تابعین را بہ نوبت دیدہ اند۔ اگر بہ تفاسیر و فقہ توجہ کنیم؛ می بینیم کہ در 

ز طرف محدثین نوشتہ می شد۔ بہ این جھت در نمودار، بعد از قرآن سالھای اول تفسیر و فقہ ا

 حدیث قرار گرفتہ است۔ زیرا حدیث درگسترش علوم قرآن نقش اساسی را داشتہ است۔

تفسیر با خود ”علم حدیث ھم برای تصوف و ھم برای تفسیر قرآن نقش بزرگ ایفا کردہ است۔ 

نقل از پیغمبر و بر اساس تقریرات او بہ  پیغمبر )ص( آغاز شد، و پس از ایشان صحابہ بہ

تفسیر قرآن پرداختند؛ بنابراین قرآن در این دورہ بصورت روایت و حدیث بیان می شد و غالبا 

با طرحی بسیار سادہ و بسیط برگزار می گردید و می توان گفت: کہ تفسیرصحابہ در واقع 

ن دورہ کہ از قرن اول ھجری روایت و نقل از رسول خدا )ص( بودہ است، نہ تفسیر۔ در ای

تجاوز نمی کند تفسیر شاخہ و شعبہ ای از علم الحدیث بودہ است۔ لذا رجال حدیث دارای 
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اطلاعات گستردہ تری در تفسیر قرآن بودہ اند، چنانکہ ما این روابط و پیوندھای عمیقی را کہ 

ہ می کنیم یعنی میان تفسیر و حدیث وجود داشت در اعصار بعد در مورد تدوین حدیث مشاھد

)حجتی، “ محدثان بخش مھمی از کتب حدیث خود را بہ ابواب تفسیر قرآن اختصاص می دادند۔

 (۔9030:12

محدثین دورہ اول خیلی ”شرق شناس معروف روسیہ در بارہ پیدایش تصوف می نویسد: 

تمام دانش معروف بودند۔ آنھا ھم فقیہ بودند، ھم مفسر و قاری قرآن بودند۔ بدین ترتیب در خود 

ھای الھی و حقوقی را جمع کردہ بودند۔ اما مردم دیدند کہ زمانی کہ امویان بر خلاف اسلام 

رفتار می کنند محدثین نہ تنھا آنھا را دفاع می کنند حتی بہ صورت آشکار بہ طرف حکومت 

ند می روند۔ شرایط تغییر پیدا می کند و از بین مردم ناراضی، محدثین نوع دیگر ظاھر می شو

و محدث آن زمان باور می کند کہ او علاوہ بر جمع کردن آنھا رعایت می کند۔ رعایت حدیث 

را اسلام شناس معروف ماسیون درست شرح دادہ است۔ محدثین سعی می کردند کہ تمام نکات 

زندگی بنیانگذار اسلام را در زندگی شخصی خود دنبال کنند۔ بہ این خاطر ھم، محدثین گروہ 

 ( 31،32:1“ )انتخاب می کنند۔ این را می توان اساس تصوف ھم نامید۔ دوم زھد را

مبانی تصوف و عرفان اسلامی ”سجادی در مورد منابع تصوف و عرفان اسلامی می نویسد: 

در جھت نظری: قرآن مجید و احادیث نبوی و اقوال پیشوایان دین و مشایخ و در جنبہ عملی: 

“ ن او و رفتار امامان )ع( و بزرگان دین است۔سیرت رسول اللہ )ص( و اصحاب و یارا

( برای مقام علوم عقل مطرح است۔ زیرا انسانھا با عقل می توانند علوم 1::318)سجادی، 

قرآن و علوم اسلامی را درک کنند۔ بہ دلیل این کہ اینھا نقش نظریہ را دارند۔ با عنوان نظریہ 

 در نمودار نامگذاری شدہ است۔ 

ین موارد عرفان و تصوف دیدہ می شود۔ علت این نامگذاری بہ این جھت درنمودار پس از ا

است کہ تصوف و عرفان طرز زندگی است۔ نہ علم است و نہ دین۔ تصوف یا عرفان، زندگی 

 با دین و علم قرآن است، یعنی زندگی انسان کامل۔ 
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اہ حقیقت می دربخش دیگر از نمودار، قلب درمقام عشق درنظر گرفتہ شدہ است۔ زیرا سالک ر

“ تصوف در طول قرون”خواھد بہ محبوب برسد و ابزار او قلب است۔ در قسمت بعد بہ عنوان 

اختصاص یافتہ است۔ با نگاھی تار یخی بہ مسالہ تصوف می توان بہ این نظریہ رسید کہ: 

احادیث پیامبر اکرم )ص( آکندہ از مواعظ عرفان است کہ نشان می دھد کہ درحقیقت رسما او ”

لین شیخ صوفی بود۔ خبیر می گوید: تمام طریقہ ھای عرفان مسدود است مگر برای کسی کہ او

از گامھای رسول اکرم )ص( پیروی می کند و این دانش آمیختہ بہ کلام رسول خدا )ص( 

است۔و بعد از پیامبر گرامی )ص( نوبت بہ عمر و سپس بہ علی ابن ابی طالب )ع( م رسد کہ 

د و در مراحل بعد از حسن بصری، رابعہ عدویہ، جنید بغدادی و پیشوای اھل تصوف بودن

عبدالقادر، حلاج و جلال الدین رومی و محی الدین ابن عربی در بیان این مطلب توضیحاتی را 

در خصوص بعضی از عرفا مطرح کردہ در ھر حال با توجہ بہ این کہ نویسندہ مطالب خود 

ضی از موارد با تجربہ ھای دینی غرب و در برخی را از منابع مختلف استفادہ کردہ و در بع

از مطالب خویش از منابع اھل تسنن سود جستہ لازم است کہ با تأمل و تأنی بیشتری بہ مسائل 

 (http://al-shia.org/html/far/books/maqalat/erfan/80.htm“  )آن نگریستہ  شود۔

این جملہ بیان می کند کہ “ ظ بسیار بود۔احادیث پیامبر پر از مواع”بنا بہ نظریہ مارتین لینگز: 

کسانی کہ با علم حدیث آشنایی داشتند و ھمچنین این کلام پر معنی را می شنیدند؛ خواستہ یا 

 ناخواستہ بہ تصوف یا عرفان گرایش پیدا می کردند۔ 

در بخش دیگراز نمودار براین موضوع تاکید داریم؛ کہ اسلام علاوہ برعلوم قرآن و علوم 

ی با خودش یک روش زندگی ھم آوردہ است۔ زندگی صوفیانہ، عارفانہ، زاھدانہ، یک اسلام

روش زندگی و ھم طرز زندگی پیامبر اسلام و ائمہ اطھار است کہ صوفیان از آن الگو گرفتہ 

 بودند۔ 

شاید بہ این خاطر صوفیان را از اھل سنت می دانند کہ اھل بیت رسول اکرم )ص( عارفان 

ند۔ علی )ع( کہ سرور عارفان بود۔ شایان ذکر است کہ اسلام را فقط صوفیان بزرگ اسلام بود

در زندگی خود نشان نمی دادند۔ شاید علت این کہ موج تصوف از اوایل اسلام تا امروز ادامہ 



 11            یلادی، م2015 ژوئن،1 انٓاھیتا، شمارہ:
 

 

داشتہ این بودہ کہ ائمہ اطھار )ع( الگوی عارفان بودہ و افراد زیادی با آنھا ارتباط داشتند۔ این 

می، موجب بیم خلفای اموی را در پی داشت و ناگزیر ائمہ ھمیشہ تحت نظارت مراجعات مرد

حاکمان عصر خود بودند۔ اما صوفیان مشغول تکامل روحی خود بودہ آنھا را خطری برای 

 حکومت نمی دانستند۔ 

 چرا اھل تصوف راضی بہ طی کردن راہ ھای دشوار بودند؟ 

رسیدن بہ خدا، فقط با پیروی راہ انسان کامل ھدف اھل تصوف رسیدن بہ خداوند بود و برای 

امکان پذیر بود۔ آنھا با این روش زندگی می خواستند بہ خداوند برسند و چون خدا ازلی و ابدی 

 است در او باقی باشند۔ بہ این علت بعضی مراحل سخت را طی می کردند۔ 

تصوف و عرفان ھم  در نمودار مشخص گردیدہ کہ وحی بہ قلب انسان کامل نازل می شود۔ در

قلب مکان تجلی حق است۔ از این جھت بین عقل و عشق ھمیشہ مناظرہ وجود دارد۔ کتاب 

 -مقصود، عشق بہ ذات حق است -عشق، ھمان مکتب عرفان است و کمال انسان را درعشق کہ

مکتب حرکت  -و درآنچہ کہ عشق، انسان را بہ آن می رساند، می داند۔ برخلاف مکتب عقل کہ

  -و مکتب فکر استنیست 

حکیم، سخن از حرکت نمی کند، بہ عقیدہ او ھمہ حرکت ھا، حرکت ذھن است این مکتب، 

مکتب حرکت است، اما حرکتی صعودی و عمودی، نہ حرکت افقی۔ در ابتدا انسان برای 

رسیدن بہ کمال، باید حرکتش صعودی و عمودی باشد، یعنی حرکت و پرواز بہ سوی خدا 

 است۔ 

تقدند کہ سخن، سخن فکر، عقل واستدلال نیست؛ سخن، سخن روح انسان است۔ بہ این ھا مع

عقیدہ اینھا روح انسان واقعا بہ حرکت معنوی نیاز دارد؛ تا آنجا کہ بہ خدا می رسد۔ این ھمان 

مکتب عشق ”یعنی چہ؟ اما آنھا معتقدندکہ: “ انسان بہ خدا می رسد”سوال پر چالش است کہ 

 (31:8،391۔ )مطھری، “تحقیر می کنداساسا مکتب عقل را 
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است۔ زیرا کسانی کہ “مناظرہ عقل وعشق”یکی از بخشھای بسیارعالی ادبیات فارسی، بخش 

وارد این بحث شدہ اند اغلب خودشان اھل عرفان بودہ اند؛ ھمیشہ عشق را برعقل برتری دادہ 

 اند۔ 

زیرا معتقد است: کہ عقل،  مکتب عشق برای رسیدن انسان بہ کمال، عقل را کافی نمی داند،

جزیی از وجود انسان است، نہ این کہ تمام ذات انسان، عقل او باشد، عقل مثل چشم، یک ابزار 

است۔ ذات و جوھر انسان کہ عقل نیست، ذات و جوھر انسان، روح است و روح از عالم عشق 

است کہ بودہ وجوھری کہ درآن، جز حرکت بہ سوی حق، چیز دیگری نیست۔ بہ این علت 

 (31:8،391۔ )مطھری، “عقل در این مکتب تحقیر می شود

انسان کامل بہ عقیدہ فلاسفہ، انسانی را گویندکہ عقلش بہ کمال رسیدہ است، بہ این معنا کہ ”

نقش اندام ھستی در ذھنش پیدا شدہ است۔ اما با چہ وسیلہ بہ اینجا رسیدہ است؟ با قدم فکر، با 

۔ )مطھری، “دم منطق حرکت کردہ تا بہ اینجا رسیدہ استقدم استدلال و برھان و با ق

31:8،391) 

 تاریخچہ رشد تصوف:

بحث مھمی تحت عنوان خاستگاہ عرفان و تصوف وجود دارد۔ ھمانطور کہ در قسمت ھای 

بہ عنوان یک جریان و بہ عنوان یک  -پیشین ذکر شد، واژہ تصوف، مقدم بر واژہ عرفان 

ست کہ درقرن دوم ھجری بکار می رفت، درحالی کہ عرفان، است۔ تصوف، واژہ ای ا -دانش

واژہ ای است کہ در قرن سوم ھجری کاربرد داشت؛ اگرچہ بعدھا این دو واژہ، مترادف بہ کار 

بہ کار بردہ شدہ است: “ عارف”می رفت۔ چنان کہ برای بایزید بسطامی بہ جای صوفی واژہ 

کمترین چیزی کہ عارف را ”ز گفتہ است: و نی“ کمال عارف سوختن او باشد در دوستی حق”

واجب آمد آن است کہ از مال و ملک تبرا کند و حق این است کہ اگر ھر دو جھان درسر 

 (2::318)سجادی، “ دوستی او کنب ھنوز اندک باشد۔
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خاستگاہ عرفان و تصوف چیست؟ آیا تعامل مسلمانان با عرفان ایرانی باعث شد کہ تصوف 

دا کند؟ آیا عرفان یھودی و عرفان مسیحی، با مسیحیت یا یھود تعامل پیدا درجھان اسلام شکل پی

کردند و باعث تحقق تصوف اسلامی شدند؟ آیا آیات و روایات منشاء تصوف اسلامی شدہ 

 است؟ 

اثرابوالقاسم قشیری مراجعہ می کنیم؛ دراین کہ “ رسالہ قشیریہ”وقتی بہ کتابھای صوفیہ، مانند 

روایات بودہ تصریح شدہ است۔ یعنی مسلمانان از آیات و روایات بہ  منشا عرفان، آیات و

ھمین نظر را دارد و بعضی “ نفحات الانس”عرفان روی آوردند۔ و شخصیتی مانند جامی در 

ارزش ”و زرین کوب درکتاب “ آشنایی با علوم اسلامی”متفکران مانند: مطھری درکتاب 

ھمگی این نظریہ را پذیرفتہ “ تصوف دراسلام”و جلال الدین ھمایی درکتاب “میراث صوفیہ

 اند۔ یعنی متأخرین و متقدمین تصریح کردند کہ منشا تصوف آیات و روایات است۔

بی شک آیات و روایات در پیدایش تصوف و عرفان نقش مؤثری داشتہ، اما بعدھا دراثر 

عرفان ھای دیگر  تعاملی کہ با جریان ھای دیگر داشتند؛ تصوف تحقق یافتہ درآداب و رسوم از

این مطلب را “التحقیق ماللھند”ھم تأثیر پذیرفتہ اند۔از متقدمین در قرن چھارم ابوریحان درکتاب 

 تصریح می کند کہ مناسکی کہ ھندی ھا دیدہ شدہ، بہ آداب صوفیان خیلی شباھت داشتہ است۔

بعدھا، جریان  اگرآیات و روایات علت محدثہ و منشاء پیدایش عرفان و تصوف بودہ اند؛ اما 

ھای عرفانی دیگر در تغییر و تحول عرفان اسلامی مؤثر بودہ است۔ پس از بوجود آمدن 

خانقاہ، بعضی از آداب و رسوم آن در آیین ھای دیگر دیدہ می شود۔ بہ ھر حال تصوفِ تحقق 

یافتہ، ترکیبی از آیات و روایات و جریان ھای عرفانی است۔ بہ طور مثال درعرفان عملی، 

ژہ ھایی مثل زھد، رضا، یقین، توحید، توبہ و از این قبیل واژہ ھا بہ کار رفتہ است؛ این وا

 واژہ ھا ھمہ مفاھیم شرعی بودہ و از شریعت بہ عاریہ گرفتہ و استفادہ می کنند۔

بنابراین معلوم می شود کہ عرفان از آیات و روایات تأثیر فراوان پذیرفتہ است۔ اما عرفان 

طور کامل، مستنبط از آیات و روایات نیست، بلکہ از جریان ھای مختلف ھم  تحقق یافتہ، وبہ

بھرہ بردہ است۔ برای مثال در تصوف اھل حق، کہ شامل خاندان ھای دوازدہ گانہ ھستند؛ یکی 
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مؤسس این فرقہ است؛ کاملاً مشخص (۴است نورعلی الھی )“ مکتب”از انشعاب ھای آنھا، 

پذیرفتہ البتہ بسیاری معتقدند کہ مباحث عرفانی شیخ شھاب الدین  است کہ از ایران باستان تأثیر

 سھروردی نیز از ایران باستان تأثیر پذیرفتہ است۔

یکی از ویژگیھای تفسیر درعصر تابعین، راہ یافتن اسراییلیات و نصرانیات درتفسیر قرآن 

اسراییلیات از یھودیان اقوال اھل کتاب و آراء آنھا کہ بہ ”است۔ چنان کہ ابن خلدون می نویسد: 

و نصرانیات از ترسایان شھرت یافتہ اند؛ درتفسیر قرآن راہ یافتہ و مطالب غث و سمین و 

 (9030:12)حجتی، “ مردود و مقبول جایی را در تفسیر قرآن برای خود باز نمودند۔

بہ نظر می رسد کہ اھل کتاب بر تفسیر و تصوف تاثیر گذاشتہ است۔ زیرا بعد از گسترش 

دود خلافت مسلمانان با فرھنگ سایرملل آشنا شدہ و بین این فرھنگھا تعاملات اتفاق افتادہ ح

است۔ تصوف از ابداعات مسلم نیست۔ درمیان اقوام پیشین، مانند: نصارا، وثنیہ، برھمایی و 

بودایی نیز وجود داشتہ است۔ این ریشہ در تاریخ نیز ناشی از تا ثیری است کہ دین فطری بر 

دارد و آدم را بہ سو زھد و سپس بہ معرفت نفس رھنمون می سازد، درمیان مسلمین نیز  انسان

 عرفان و تصوف، در عھد خلفا، بہ لباس زھد حضور دارد۔ 

عدہ ای صوفی را کہ بہ دلیل پوشیدن لباسھای پشمینہ، صوف می خواندند، چنان کہ در قرن 

ہ می پوشیدند و بہ این لباس معروف دوم ھجری عدہ ای از زھاد و عباد زمان، لباس پشمین

بودند۔ بہ ھمین جھت در نیمہ قرن دوم کلمہ صوفی رواجی ندارد۔ و اولین کسی کہ بہ این اسم 

است۔ در زمان مأمون عباسی نیز کسانی مشھور بہ “ 3:0ابو ھاشم کوفی م۔ ”نامیدہ شدہ است 

رابعہ ”است، اما با ظھور  صوفی بودہ اند۔ تا این زمان، تصوف، زھد بہ ھمراہ خوف و خشیت

، عشق و محبت نیز بہ این مجموعہ افزودہ می شود۔ در این دوران، در خراسان، بہ “عدو یہ

و شکست جاہ طلبی ھای ارضاء نشدہ خراسانیان و نیز “ ابومسلم”دلیل خاموشی کانون 

 مجاورت با حوزہ ی فعالیت سیاحان و زائران بودایی، صوفیہ ی خراسان شکل می گیرد۔

صوفیہ در مناطق مختلف بلاد اسلام با زیادہ روی در ریاضت و رجوع بہ باطن و ترک ظاھر 

شریعت و نیز سخن از محبت گفتن، متشرعہ را علیہ خود برانگیختند و بہ تدریج با ظھور 
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صحبت از وحدت و اتحاد وجود، این مخالفت ھا بیشتر شد و مجبور بہ تأویل سخنان خود و نیز 

شدند۔ در بغداد، بہ جھت رونق فلسفہ و کلام، تصوف مبادی خود را تنقیح کردہ  آیات و روایات

 و با فلسفہ نو افلاطونیان آشنا شد و عقاید جدیدی درمیان ایشان رایج گردید۔ 

( است با دو 3:1-911اثری از او باقی ماندہ است، حارث بن اسد محاسبی )”اولین صوفی کہ 

ھ حسین 102( و درسال 0:،:311)سجادی، “ اللہ و الوصایا۔کتاب بہ نام ھای الرعاےۃ لحقوق 

بن منصور حلاج بہ دلیل عقاید و گفتارکفر گونہ محکوم بہ مرگ شد۔ پس از او عدہ ای از 

 صوفیہ از روی احتیاط دم درکشیدند۔

 تاریخ مراحل رشد تصوف را بہ قسمتھای زیر تقسیم می کنند: 

ہ مراحل دیگری ھستند ولی بہ نظر می رسد عرفان بعضی این مراحل را نپذیرفتند و قائل ب

 اسلامی ھفت دورہ را پشت سر گذاشتہ است۔ 

دورہ اول، دورہ زاھدان است۔ ھمان طورکہ بیان شد، واژہ تصوف ابتدا در قرن دوم  -3

ھ۔ق، بکار رفت۔ وی شاگرد حسن 310، متوفی سال“ابوھاشم کوفی صوفی”درکوفہ، توسط 

ھ۔ق است۔ بعد از آن، این واژہ در قرن سوم در کل عراق 330ال بصری بود کہ متوفی در س

 گسترش پیدا کرد۔

، صوفیان را بہ پنج طبقہ تقسیم کردہ است۔ در “طبقات الصوفیہ”عبد الرحمن سلمی در کتاب 

( از کتابھای دیگر :31-32:0:1)سلمی،“ خیلی زیاد بہ کار رفتہ است۔“ زھد”طبقہ اول کلمہ 

ی عطار نیز بر این “ تذکرۃ الاولیا”ابو نصر سراج و “ اللمع”قشیریہ،  صوفیہ از جملہ رسالہ

از بین ”عقیدہ اند کہ تصوف در قرن ھای اول و دوم بیشتر بہ شکل زھد تظاھر کردہ است۔ 

محدثینی کہ مخالف با حکومت اموی بودند از مردم جدا شدند۔ در این زمان اصطلاح صوفی بہ 

صوفیانہ داشتند آنھا را زاھد یا عابد می نامیدند۔ فعالیت آنھا کار نمی رفت۔ کسانی کہ زندگی 

مبنی بر نظریہ ای خاصی نبود۔ آنھا با مردم عادی دو فرق داشتند: یکی این است کہ آنھا بہ دین 

 (32:1::3“)علاقہ مخصوص داشتند و دوم این است کہ آنھا بہ دین عمل ویژہ می کردند
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شکل گرفت۔ (۵تصوف درخراسان نیز با نام مَلامَتیہ )در زمان گسترش این واژہ در عراق، 

صوفیان خراسان علاقہ نداشتند بہ آنھا صوفی بگویند، بہ ھمین دلیل، خود را ملامتی نامیدند۔ 

درھرجای جھان کہ (۶بعد از آن در قرن چھارم واژہ ی تصوف برای ھمہ فرقہ ھای صوفیہ )

فت و بہ تدریج واژہ عرفان نیز بصورت دو بہ کار می ر -این جریان صوفیہ شکل گرفتہ بودند

 واژہ مترادف بہ کار رفت۔ 

می نامیدند۔ زاھدانی کہ اصحاب پیامبر وائمہ یا افرادی “ زاھدان”در مرحلہ اول تصوف، را 

مثل ابوذر، سلمان، اصحاب صُفہ، از شخصیت ھایی کہ اھل جھاد، زندگی، سیاست و ھم اھل 

وف شکل پیدا می کند و در قرن ششم، عمدہ ی این فرقہ ھای زھد بودند۔ از قرن دوم بہ بعد تص

صوفی، سرسلسلہ ی خود را ابوذر و سلمان و مقداد معرفی می کنند؛ درحالی کہ ھیچ ارتباطی 

میان آنھا نبودہ۔ اما بہ دلیل زھد و عرفان، خود را بہ آنھا منسوب می کنند۔ بہ نظر، قرن اول و 

 دورہ عرفان اسلامی دانست۔نیمہ ی اول قرن دوم را باید این 

اجتماعی پدید می آید۔ این دورہ از نیمہ  -دورہ ی دوم، تصوف بہ مثابہ یک جریان فرھنگی -9

حسن بصری ”و “ ابوھاشم کوفی”دوم قرن دوم تا قرن چھارم را شامل می شود۔ افرادی مثل 

نبردہ جزء این دورہ است؛ اما حسن بصری اصطلاح تصوف را بہ کار “ ھ۔ق330متوفی 

است۔ ابوھاشم کوفی صوفی و صْفیان سوری نمونہ ھایی از این دورہ ھستند۔ صوفیان سوری 

نقدھایی بہ امام صادق )ع(داشتند۔ در روایتی آمدہ کہ او با امام صادق )ع( بحث می کرد و او 

را مورد نقد قرار می داد کہ چرا مشغول کشاورزی ھستید؟ امام پاسخش را داد۔ او رفت و با 

 عی آمد؛ امام بہ آنھا نیز پاسخ داد۔ آنھا کسانی بودند کہ انتقادھایی بہ اھل البیت داشتند۔جم

دورہ ی سوم، از قرن پنجم تا قرن ششم ادامہ داشت۔ این دورہ کہ از آن بہ تصوف بہ مثابہ  -1

فرھنگی و اجتماعی تعبیر می شود۔ در دورہ ی اول جریان نیست۔ اما  –ی یک جریان معرفتی

اجتماعی می شود و در دورہ ی سوم معرفتی اضافہ می شود۔  –ورہ دوم جریان فرھنگیدر د

بْعد معرفتی در این مرحلہ بہ این دلیل اضافہ می شود کہ در این دورہ، صوفیان بہ تألیف می 

ھجویری “ کشف المحجوب”و رسالہ “ رسالہ قْشیریہ”پردازند و آثاری دراین زمینہ از جملہ۔ 
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راین دورہ نیز، اھل سنت ھستند اما شیعہ و رویکرد انتقادی بہ اھل بیت، در منتشر می شود۔ د

از امام علی )ع( و امام “ کشف المحجوب”این دورہ دیدہ نمی شود۔ و در قرن پنجم، مولف 

 (۔1::318۔ )ھجویری، “صادق )ع( نیز بہ عظمت یاد می کند

کسی است کہ بْعد معرفتی بہ نیز در ھمین دورہ دیدہ می شود۔ او “ 19:ابن فارض متوفی ”

عوارف ”مولف کتاب عرفانی “19:شھاب الدین سھروردی متوفی ”عرفان دادہ است۔ یا 

مؤسس “ 38:نجم الدین کبری متوفی ”کہ بْعد معرفتی عرفان را نشان می دھد یا “المعارف

 است۔“ کْبرویہ”فرقہ ایی بہ نام فرقہ 

رد۔ فرقہ ھایی کہ اکنون دیدہ می شوند مانند: دورہ ی سوم و دورہ ی چھارم تا کنون ادامہ دا

ذھبیہ، خاکساریہ و نعمت اللھیہ )نعمت اللھیہ کوثریہ، نعمت اللھیہ صفی علی شاھی، نعمت 

اللھیہ گُنابادی(، ھمہ آنھا ادامہ ی دورہ سوم ھستند۔ دراین دورہ، فرق مباحث عرفانی خود را 

 رفتی ھم ارایہ می دھند۔ بہ عنوان مثال:اجتماعی بہ صورت مع -علاوہ بر یک جریان فرھنگی

دارد و یا صالح علی “ تحفہ عباسیہ”معظم خراسانی کہ از فرقہ ذھبیہ است، کتابی با عنوان 

شاہ کہ از فرقہ نعمت اللہ گُنابادیہ است، او آثاری دارد؛ کہ بْعد معرفتی را بیان می کند؛ درعین 

 (۔312: :311ادی، )سج“ اجتماعی ھستند۔ -حال کہ یک جریان فرھنگی

دورہ ی چھارم از قرن ششم شروع و تا قرن ھشتم ادامہ داشت۔ دراین دورہ اتفاق جدیدی را  -1

بہ خود اختصاص داد۔ تصوف دراین دورہ بہ مثابہ یک نظام دانشی و معرفتی است۔ دراین 

دورہ عرفان نظری شکل می گیرد و بہ عرفان نظری و عملی تقسیم می شود۔در صورتی کہ 

 بل از این دورہ چیزی بہ نام عرفان نظری وجود نداشت۔ق

معرفتی با آن بْعد معرفتی در دورہ ی قبل  -سؤالی کہ پیش می آید این است کہ فرق نظام دانشی

چیست؟ فرق این دو دورہ در این است کہ در آن بْعد معرفتی، عارفان وقتی سیر و سلوک و 

مدوّن و تبیین می کردند۔ اما بہ صورت یک شھود می پرداختند و پس از آن شھود خود را 

دانش، بہ معرفت خود نظام نمی دادند وشھود خود را بہ دانشی کہ موضوع، محمول و مسائل 

دارد، تبدیل نمی کردند۔ اولین کسی کہ بہ این موضوعات توجہ کرد؛ شیخ اکبر محی الدین 
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جود دارد۔ اگرچہ قرائنی عربی بود۔ در مورد سْنی یا شیعہ بودن وی نیز نظرات مختلفی و

وجود دارد کہ نشان می دھد شاگرد ایشان گرایش بہ تشیع داشتہ است۔ اما باید بہ این مطلب 

توجہ داشت کہ آنھا در عصری زندگی می کنند کہ شیعہ در محدودیت و انزوای کامل بودہ 

 است۔ واز طرفی با آن مقامات بلند در ولایت، نمی توان منکرتشیع آنھا شد۔ 

رچہ ولایتی کہ شیعہ بہ آن قائل است با ولایت اھل سنت فرق دارد۔ اھل سنت ولایت را فقط اگ

اجتماعی  -اجتماعی منحصر می کنند۔ اما ولایت تکمیلی و تشریعی و سیاسی -بہ ولایت سیاسی

 تنھا اعتقاد شیعہ بودہ و دقیقاً این گسترہ از ولایت را، شیخ اکبر قائل شدہ است۔ 

را تلخیص کردہ است؛کتابش را، “ فتوحات”کہ “ یواقید”ی قرن نھم و مؤلف شعرانی از عرفا

می داند۔ اما مطالبی کہ درتلخیص آوردہ شدہ؛ درفتوحات فعلی دیدہ نمی “ فتوحات”تلخیص 

را افزایش می دھد۔ “ فتوحات”را مستند دانستہ شود، احتمال تصرف در “یواقید”شود۔ اگر متن 

خود از ابن عربی پژوھان نامدارکہ (۷“ )عثمان یحیی”بہ نام ھمچنین یکی از محققان مصری 

 برخی از آثار او، از جملہ، چھاردہ جلد از فتوحات را تصحیح و چاپ کردہ، است۔

دورہ پنجم و ششم، از قرن ھشتم آغاز و تا دورہ تا قرن یازدھم ادامہ یافت۔ دراین دورہ دو  -1

ا دو انشعاب بایدبازکنیم۔ بعد ھم این دو دلیل را یعنی دراین دورہ، م”اتفاق مھم افتادہ است۔ 

 “ درمورد دلایل بنویسید

در دورہ پنجم عرفان و تصوف را بہ مثابہ ی یک نظام فلسفی ارایہ کردند۔ یعنی برای استدلال 

فلسفی، برھان آوردند۔ در صورتی کہ ابن عربی و قونوی فقط تبیین کردند کہ با علم حضوری 

 ویم۔ آنھا نظام سازی کردند اما برھانی نکردند۔ و عقل حضوری متوجہ ش

بحث برھانی از دورہ ابوحامد محمد ترْکہ )مولف قواعدالتوحید(، ملاعبدالرزاق کاشانی، شاگرد 

عبدالرزاق کاشانی )مولف شرح فصوص(، داوود ابن محمود قیصری )مولف شرح فصوص(و 

 ابن ترکہ )مولف تمھید القواعد( آغاز شد۔ 
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جامی نیز در برھانی کردن استدلال نقش بسزایی داشتہ است۔ اگرچہ این افراد از عبدالرحمان 

عرفان، فقط وحدت وجود را برھانی کردند علتش آن است کہ ابوحامد و عبدالرزاق و قیصری، 

فلسفہ خواندہ بودند وگرایش مشایی داشتند۔ اما بحث ھای فلسفی مشایی، آنھا را قانع نکرد؛ 

پیدا کردند۔ شاھد مثالش این است کہ کاشانی ھیچ استادی نداشتہ و  سپس گرایش بہ عرفان

خودش ابن عربی را خواندہ است۔ اما قیصری شاگرد کاشانی با فلسفہ مشاء با برھان و استدلال 

سروکار آنھا نیز ذوق فلسفہ مشاء را داشتند؛ خواستند تا ابن عربی را بہ مشاء نزدیک کنند۔ بہ 

 از ابن عربی و قدرت مبرھن کردن را از مشاء گرفتند۔ ھمین علت وحدت وجود را

مرحلہ بعدی کہ از آن تعبیر بہ دورہ ی ششم می شود، از قرن ھشتم آغاز شد۔ دراین دورہ  -:

، کسی نظام عرفانی شیعی را بوجود آورد یعنی عرفان ابن عربی 811از سید حیدرآملی متوفی

کسی کہ عرفان ابن عربی را با فلسفہ مشاء را با کلام شیع مقارن کرد شروع و ابو حامد، 

مقارن کرد۔ و سیدحیدر، مولف کتاب جامع الاسراء کہ دربارہ ی انسان کامل، ولایت و نبوت، 

 (http://akhlagh.porsemani.irشیعہ را بہ این مباحث بسیارنزدیک کرد۔ )

تبدیل عرفانی  -شیعی -دورہ ھفتم، دورہ ای است کہ عرفان ابن عربی بہ یک نظام فلسفی -1

می شود۔ یعنی از این دو دورہ پنجم و ششم استفادہ کرد و آنھا را ترکیب کرد و یک حکمت 

( تأسیس شد۔ ملاصدرا ھمہ ی 3011متعالیہ توسط صدرالدین شیرازی ملاصدرا )متوفی 

تبدیل  -مثل اصالت وجود، حرکت جوھری، اتحاد عاقل و معقول -را  مباحث عرفان ابن عربی

بہ یک نظام فلسفی کرد۔ جایی کہ می گوید حکمت المشرقیہ یعنی دیگران شھود کردند و من 

فقط مْبرھنش می کنم۔ ولی آنجا کہ می گوید حکمت العرشیہ یعنی من شھودش کردم۔ در ھر 

آنجایی کہ حرف ھای فخر یا ابن سینا را نقد کردہ نہ  -جایی کہ ملاصدرا بحث ھای ناب دارد

حکمت العرشیہ یا حکمت المشرقیہ است۔ یعنی او مکاشفات عرفا را مبرھن کردہ است۔  -است

بہ عنوان مثال برای اصالت وجود و تشکیک وجود و وحدت وجود برھان می آورد ویا درجلد 

ری کہ ایشان آوردہ است، نہ فقیر دھم اسفار، وحدت وجود را مدلّل می کند۔ و بحث وجود فق

بلکہ کل عالم عین فقر الی اللہ است۔ در ھمہ ی اینھا از ابن عربی استفادہ کردہ است۔ ملاصدرا 

ھم مفسر قرآن است و ھم شرح اصول کافی دارد۔ در واقع از تفکر شیعہ استفادہ می کند و از 
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می کند، بہ گونہ ایی کہ تمام آموزہ ھای ابن عربی نیز استفادہ می کند و آنھا را مبرھن 

عرفانی عصر خودش را ھم کنار می گذارد۔ در ضمن ملاصدرا یک  -کلامی -جریانھای فلسفی

معجونی از آنھا درست نکرد، اگر کسی قائل بہ این حرف باشد، ملاصدرا را درست نفھمیدہ 

ت۔ ولی در است۔ اینطور نیست؛ بلکہ او یک نظام ساختہ است و نظامش را ھم مدلل کردہ اس

 اجزاء این نظام، از مکاتب گذشتہ خودش ھم استفادہ کردہ است۔

بعد از او، دیگران ھمین راہ را ادامہ دادند۔ افرادی مثل علی نوری، حاجی سبزواری، 

محمدرضا قمشہ ای تا علامہ طباطبائی نیز راہ ملاصدرا را ادامہ دادند۔ البتہ مرحوم علامہ 

را نوشت کہ بگوید این فلسفہ ی محض است۔ مصباح کہ شاگرد  طباطبائی طوری بدایہ و نھایہ

ایشان بود نیز ھمین راہ را ادامہ داد۔ اما افراد دیگر مانند: آیت اللہ حسن زادہ و آیت اللہ جوادی 

آملی، مشرب استادان قبل از علامہ را بیشتر طی کردند۔ یعنی فلسفہ ی آنھا فلسفہ، عرفان و 

 تفسیر است۔ 

 نتیجہ:

عرفان اسلامی بہ طورکامل شرح دادہ و چندین “ انسان کامل”مرتضی مطھری در کتاب  استاد

بخش از این اثر بہ مکتب عرفانی و دیگر مکتب ھا مقایسہ شدہ است۔ اگرچہ آثار مطھری 

بسیارجامع بودہ اما در این مقالہ کوشش شدہ کہ انسان کامل را براساس نمودار ارایہ شدہ، تبیین 

 گردد۔

، پژوھش و مقایسہ تاریخ تفسیر و تصوف بہ این نتیجہ می رسیم کہ نسبت دادن در بررسی

ھم معلوم می شود کہ اولین “ مارتین لینگز”تصوف بہ اھل سنت اشتباہ است۔ طبق نظریہ 

 صوفی خود پیامبر اسلام بود۔

 یادداشت ھا:
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کشورھای اسلامی محی الدین، از نژاد عربی از اولاد حاتم طائی و اھل اندلس بود۔ او بہ  -3

مسافرت کرد و در شام از دنیا رفت۔ آرامگاہ او در دمشق است۔ محی الدین اندلسی شامی بہ 

 گفتہ می شود۔ مولوی معاصر صدرالدین قونوی است۔ “ شامی”اعتبار مدفنش درسوریہ 

صدرالدین قونوی کہ اھل قونیہ )ترکیہ( و پسر خواندہ محی الدین بود، محی الدین ھم  -9

استادش بود۔۔ افکار محی الدین بہ وسیلہ صدرالدین قونوی بہ مولوی انتقال پیدا کردہ است۔ 

 صدرالدین امام جماعت بود و مولوی بہ او اقتدا می کرد۔ 

علی بن عثمان ھجویری است۔ از قرائن برمی  کشف المحجوب، کتابی تعلیمی در تصوف از -1

بہ پایان رسیدہ  1:2قمری آغاز شدہ است و پس از سال  1:1آید کہ نوشتن کتاب پیش ازسال 

( کشف المحجوب از قدیم ترین کتاب ھایی است کہ بہ زبان فارسی 13::318است )ھجویری، 

سی را داراست۔ بہ نظر در تصوف نوشتہ شدہ است و ویژگی ھای نثر دورہ ی اول زبان فار

( این 3181:9/381می آید کہ این کتاب یکی از مآخذ عطار در تذکرۃاولیا بودہ است۔ )بھار، 

میلادی توسط ژوکوفوسکی در لنینگراد انتشار یافت۔ چاپ  :329کتاب نخستین بار در سال 

سی شمسی مرکز تحقیقات فار 3111دیگری ھم بہ اھتمام دکترمحمد حسین تسبیحی در سال 

توسّط دکتر محمود عابدی انتشار  3181ایران و پاکستان )اسلام آباد( صورت گرفت و در سال

 یافتہ است۔

مزار ھجویری در لاھور پاکستان است۔ اشعار فارسی او بہ زبان فارسی بر دیوار، روی سنگ 

 حک شدہ است۔ او شخصیتی است کہ زبان فارسی را در منطقہ شبہ قارہ توسعہ داد۔ کسی بود

 کہ مْرید داشت۔

است کہ توسط یکی از پیروان “ نورعلی الھی”اھل حق نام فرقہ ایست موسوم بہ مکتب  -1

فرقہ اھل حق در ایران راہ اندازی شدہ است۔ فتح اللہ جیحون آبادی ملقب بہ نورعلی الھی در 

را در روستای جیحون آباد صحنہ متولد شد۔ وی از کودکی علوم مقدماتی  3911/:/32تاریخ 

نزد پدرش فراگرفت و سپس بہ سیر و سلوک و ریاضت ھای سلیقہ ای پرداخت۔ نورعلی پس 

بہ مدت  :311تا  3108از فوت پدر زادگاہ خود را ترک کرد و عازم تھران شد۔ وی از سال 
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سال در شھرھای کرمانشاہ، قم، تھران، خرم آباد و شھرھای دیگردر دستگاہ قضایی رژیم  98

سالگی در تھران فوت کرد۔ از  12شمسی در سن  3111ار بود۔ در سال پھلوی مشغول بہ ک

 دیدگاہ علما شیعہ، نشان از ظلالت و گمراھی وی و پیروانش دارد۔ 

مَلامَتیہ نام طریقتی از صوفیان است کہ در سدہ ھشتم میلادی در ایران دورہ سامانی فعال  -1

ا سرزنش و نکوھش، است۔ پیروان این فرقہ ، بہ معن“ملامت”بودند۔ ملامیہّ و ملامتیہ از مادہ 

باور دارند و می کوشند دانایی ھای خود را پنھان کردہ و کاستی “ سرزنش نفس”بہ سودمندی 

 ھا و اشتباھات خود را علنی کنند تا با این کار ھموارہ با یاد نقص ھای خود باشند۔

اضت و تعبد، طالب راہ صوفیہ: پیروان طریقہ ی تصوف۔ اھل طریقت۔ آنان کہ ازطریق ری-:

یافتن بہ حق و حقیقت اند۔ گروھی کہ از اواخر قرن دوم ھجری در اسلام پدید گشتند و بخاطر 

طرز تفکر، لباس، خوراک، عبادت و ریاضت مخصوص، بدین نام معروف گشتند۔ چون 

 یصوفیہ از بدو پیدایش در سراسر تاریخ اسلام و ایران در علوم و آداب و اجتماع اثر شگرف

داشتہ اند، شایستہ است کہ دربارہ ی آنان و طریقت آنھا کہ بہ تصوف معروف است بحث 

 مفصل تری شود۔

صوفی و علت تسمیہ ی صوفیان بدین نام، نظرھای مختلف موجود است۔ گروھی گفتہ اند: 

تصوف منسوب بہ اھل صفہ است کہ جماعتی از فقرای مسلمانان صدر اسلام بودند و در صفہ 

ی مسجد پیغمبر سکونت داشتند و از صدقات روزی می خوردند۔ لیکن این وجہ تسمیہ درست 

است نہ صوفی۔ سمعانی در الانساب نویسد: در این نسبت  نیست، زیرا نسبت صفہ صفی

اختلاف کردہ اند، بعضی گفتہ اند صوف بہ لباس صوف منسوب است و بعضی گویند از صفا 

است و بعضی آنرا نسبت بہ بنی صوفہ دانند کہ جماعتی از عربند و با زھد بسر می بردند۔ 

ا کرد مردی بود صوفۃنام و اسم بعضی گفتہ اند: نخستین کسی کہ خود را وقف خدمت خد

بود و زاھدان کہ از جھت انقطاع از ما سوی اللہ بدو شبیہ بودند “ غوث بن مر”حقیقی وی 

صوفیہ نامیدہ شدند۔ و بعضی گویند صوفی منسوب بہ صوفانہ است کہ گیاہ نازک کوتاھی است 

یہ نیز درست نیست، و چون صوفیہ بہ گیاہ قناعت می کردند، صوفی نامیدہ شدند۔ این وجہ تسم
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زیرا در این صورت باید نسبت آن صوفانی باشد نہ صوفی۔ بعضی گفتہ اند: صوفی منسوب 

است بہ صوفۃالقفا، یعنی موھائی کہ در قسمت پشت سر می روید۔ چند تن از مستشرقان بخاطر 

موجود است و ھمچنین “ سوفیا”و لغت یونانی “ صوفی”شباھت صوتی کہ بین کلمہ ی 

گفتہ اند: کلمہ ی صوفی و تصوف ماخوذ از دو “ تؤسوفیا”و “ تصوف”دو کلمہ ی مشابھت 

است، اما مستشرق آلمانی نولد کہ خطا بودن این تصور را “ تؤسوفیا”و “ سوفیا”لغت یونانی 

اثبات کردہ و نیکلسن و ماسینیون نیز این تخطۂ را تایید کردہ اند۔ جمعی کثیر برآنند کہ صوفی 

“ اللمع”وب است از آن جھت کہ اینان پشمینہ پوشند۔ ابونصر سراج در بہ صوف )پشم(منس

آوردہ: آنھا را صوفی می نامیم، زیرا پشمینہ پوشند و پشمینہ ی پوشی آداب انبیاء و صدیقان و 

حواریون و زْھاد بودہ است۔ قشیری از صوفیان اواخر قرن چھارم کہ تا نیمہ ی قرن پنجم 

ی قشیریہ آوردہ: این طایفہ غالباً صوفی نامیدہ می شوند و این  ھجری بسر می بردہ، در رسالہ

 لفظ جامدی است؛ اما گفتہ ی آنان کہ گویند: صوفی از صوف مشتق است چندان بی جا نیست،

ولی صوفیان بہ پوشیدن صوف مخصوص نیستند۔ بعضی گفتہ اند: صوفی از صفا آید، لیکن 

ہ اند: صوفی مشتق از صف است بدین جھت کہ این اشتقاق بعید بنظر می رسد۔ و گروھی گفت

این طائفہ از جھت قلب در صف اولند۔۔۔ شاید بھترین فرض ھمان است کہ صوفی را کلمہ ی 

عربی و مشتق از صوف بدانیم بدان جھت کہ زاھدان و مرتاضان قرون اول اسلام لباس پشمین 

انیم، مانند آنکہ تقمص را پشمینہ پوشیدن می د“ تصوف”خشن می پوشیدند و معنی کلمہ ی 

 بمعنی پوشیدن پیراھن است۔ 

عثمان یحیی از ابن عربی پژوھان نامدار کہ خود برخی از آثار او را تصحیح کردہ، در  -1

کتابی بہ نام مؤلفات ابن عربی: تاریخھا و تصنیف ھا، فھرست جامعی از آثار ابن عربی 

فتوحات را تصحیح و چاپ کردہ،  گردآوری کردہ است۔ این محقق مصری کہ چھاردہ جلد از

دراین کتاب می نویسد: از ابن عربی تعداد ھشتصد و چھل و شش عنوان کتاب و رسالہ بجای 

ماندہ است۔ از جملہ آثاری کہ عثمان یحیی بہ عنوان اثری منسوب بہ ابن عربی از آن یاد کردہ، 

(۔ این ::9-3113:9:1ی، کتابی است با عنوان جذوۃ الاصطلاء و حقیقۃ الاجتلاء )عثمان یحی

قراردارد )برگ “ لندبرگ”و مجموعہ “ ییل”کتاب کہ نسخہ ای کھن از آن درکتابخانہ دانشگاہ 
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و در دمشق و خانقاہ مشھور سمیساطیہ کتابت شدہ  :0:ربیع الثانی سال  31( در 3-382ھای، 

 است۔ 
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