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Common Practical and Scientific Perceptions 

Expressed by Seyed Ali Hamedani and Iqbal Lahori  

     

       * Hassan Moghiseh  

  There are a large number of characters  ascribed to  Seyed Ali Hamedani and Iqbal Lahori, from 

practical and scientific perspectives .  Initially since both are known as scholars and exalted to the 

degree of writers and philosophers,  Seyed Ali Hamedani provided more than 50 masterpieces in the 

field of gnosis, Islamic mysticism , religious issues, poems , prose and  other manuscripts. Iqbal Lahori 

writes concurrently. He has produced a poem Divan in Persian and Urdu languages. Meanwhile he has 

written books like An Overview of Philosophy in Iran and reviving religious doctrine in Islam in which 

he blends wittingly together notions of gnosis , faith , politics and social sciences.Both these figures 

have created functionalism and they interact with lay people at the crucial scene of challenges. 

Seyed Ali Hamedani immigrated from his homeland (Iran) and settled down in the far away realms of 

the subcontinent, Pakistan and Tajikistan in order to promote religion, Hence he was able to attract as 

many as 700 artisans who emerged as his disciples in different professions like guilds, art and industry. 

As a result, he trained those communities in a variety of jobs and professions to help them earn money 

and improve entrepreneurial business. 

Iqbal Lahori was acquainted with the problems and adversities of common people in spite of the 

prestige as a college professor and philosopher that he enjoyed. He acted as an agent to help bring 

about the partition of the subcontinent for the Muslims. 

Both philosophers are fond of Persian Literature, Seyed Ali Hamedani is an expert of Arabic Language 

and Iqbal Lahori is proficient in Persian and Urdu Literature, However both philosophers compose 

literature in Persian language as well as in their own languages of interest. 
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 دیدگاہ ھای مشترک علمی و عملی سیدّ علی ھمدانی و اقبال لاھوری

 محمّدحسن مقیسہ *

 چکیدہ

بین سیدّ علی ھمدانی و اقبال لاھوری، اشتراکات فراوان علمی و عملی وجود دارد؛ نخست انٓ کہ ھر 

اندیشہ بودند و نویسندہ و دانشمند۔ سیدّ علی ھمدانی بالغ بر پنجاہ اثر در خصوص تصوّف، دو اھل 

عرفان اسلامی و موضوعات دینی، بہ شعر و بہ نثر، نوشتہ، اقبال لاھوری نیز با دیوان ھای اشعارش 

ازی اندیشۂ بازس’’و ‘‘ سیر فلسفہ در ایران’’کہ ھم بہ زبان فارسی و ھم بہ زبان اردو است و نیز کتب 

 عمیق ترین اندیشہ ھای عرفانی، دینی، سیاسی و اجتماعی خود را بیان کردہ است۔‘‘ دینی در اسلام

دوّم انٓ کہ، ھر دو مرد عمل بودند و در وسط صحنۂ زندگی مردم حضور داشتند۔ سیدّ علی ھمدانی با 

رّہ؛ پاکستان، ھند، ھجرت از سرزمین مادری اش )ایران( و توطّن در سرزمین ھای دور شبہ قا

تاجیکستان ھم بہ تبلیغ دین پرداخت، ھم با حدود ھفتصد نفر از اصحاب حِرَف و پیشہ و صنعتگران و 

ھنرمندانی کہ با خود بہ انٓ سرزمین ھا بْرد، انواع و اقسام شغل ھا و حرفہ ھا را کہ بہ معاش و 

ا انٓ کہ فیلسوف و استاد دانشگاہ بود، در درامٓدزایی مردم کمک می کرد، بہ انٓ ھا امٓوخت۔ اقبال نیز ب

کنار مردم و با غم و غصّہ ھای انٓ ھا اشٓنا بود و برای مسلمانان شبہ قارّہ، کشور مستقل پاکستان را 

 بوجود اوٓرد۔

و سوّم انٓ کہ، ھر دو بہ زبان فارسی عشق می ورزیدند و با انٓ کہ سیدّ علی ھمدانی بہ زبان عربی و 

زبان ھای انگلیسی و اردو مسلطّ بودند، بیشترین اثٓار و خصوصاً اشعار خود را بہ  اقبال لاھوری بہ

 زبان فارسی نوشتہ اند و سرودہ اند۔

 

 

پژو ھشگردر حوزۂ فرھنگ ایران ،زبان و ادبیات فارسی ، تھران *

 sobhan46@yahoo.com)،ایران)
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یری است بر عقاید و افکار اقبال و جاویدنامہ، شاھکار ھنری و ادبی اقبال لاھوری است۔ این کتاب س

سرشار است از نام شخصیتّ ھای موّحد و خادم و نیز مشحون است از اسامی کسانی کہ با نویسندہ در 

 تقابل فکری بودہ اند۔

و ‘‘ انٓ سوی افلاک’’یاد کرد شاعر از میر سیدّ علی ھمدانی در اخٓرین بخش ھای این مجموعہ و در 

قصر شرف ’’حرکت می کند و موفقّ بہ دیدار از ‘‘ جنتّ الفردوس’’بہ سوی خاصّہ در وقتی کہ اقبال 

می بیند، و نیز این کہ افٓرینشگر جاویدنامہ وی را با ‘‘ بھشت’’می شود و در واقع او را در ‘‘ النسّا

معمار تقدیر ’’و بزرگ تر از انٓ ‘‘ سیدّ والامقام، سیدّالسّادات، سالار عجم’’صفات ارزندہ ای چون 

شمردہ و سیدّ را مراد ھمہ ‘‘ غزّالی’’ستودہ و او را در حوزۂ اھل تفکّر و از پیروان و خاندان ‘‘ مام

کشمیر او ‘‘ مینو نظیرِ ’’امیران و دراویش و سلاطین لقب دادہ و سرانجام این کہ مانند ھمہ مردم خطّۂ 

ن صفات و این بزرگداشت ھا، نامیدہ و از انٓ ارادۂ بزرگی و احترام کردہ و بر ھمۂ آ ‘‘ شاہ’’را 

در امور مادیّ و ‘‘ بخشندگی’’بودن را نیز افزودہ کہ نشان از ‘‘ دریا اسٓتین’’زیبندگی 

در امور معنوی است، نشان از بزرگی سیدّ علی ھمدانی در چشم و دل اقبال است۔ ‘‘ بخشایشگری’’

را ‘‘ صنعت’’و ‘‘ علم’’سترش غیر از این صفات نیکو کہ اقبال برای امیر سیدّ علی برمی شمارد، گ

در کشمیر بہ این سیدّ بازبستہ دانستہ، کہ ظرایفی چون خوشنویسی و صنایع دستی و ساخت خانقاہ ھا و 

مساجد و توسعہ ھنر را بہ ذھن متبادر می کند کہ ھمۂ این دقیقہ ھا و نمودھای مستظرفہ بہ مدد اندیشہ 

یری ھای سخت کوشانہ میر سیدّ علی صورت پذیرفتہ و ھمّت و برنامہ ریزی و کار طاقت فرسا و پیگ

را ھم بہ وی نسبت دادہ، کہ اشارتی است بر فعاّلیتّ ‘‘ تھذیب’’(۔ و :80-831::312است )عطایی، 

ھای معنوی این مبلغّ اسلامی برای پاک گردانیدن نفوس انسان ھا و حرکت دادن ایشان بہ سوی نور و 

را اضافہ کردہ و توسعۂ انٓ را در شبہ ‘‘ دین’’ش ھمدانی در حوزۂ تعالی و روشنایی۔ و بر این سہ، تلا

ایران ’’قارّہ و سرزمین پنجاب، با کوشش ھای خستگی ناشناس انٓ سیدّ ھمدانی گرہ زدہ و انٓگاہ افٓرینش 

یک نگاہ ’’بہ او ربط دادہ؛ و سرانجام این کہ ‘‘ ھنرھای غریب و دلپذیر’’را ھمراہ با ایجاد ‘‘ صغیر

دانستہ است، کہ جملگی این تعریف ھا و انٓ تمجیدھا، در واقع دید و ‘‘ صد گرہ’’را گشایندۂ  ‘‘او

شاھراہ ذھنیتّ متعالی اقبال لاھوری است دربارۂ ھمدانی و این کہ نقش و کارکرد مردی مؤثرّ و بزرگ 

ن و ھند، نقشی والا چون میر سیدّ علی ھمدانی در شکل یابی منظومۂ فرھنگی و تمدنّ اسلامی در پاکستا

 :و ستودنی است و کارکرد او کارکردی است عمیق و تاثیرگذار
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 حرف رومی در دلم سوزی فکند

 آہ پنجاب، آن زمین ارجمند

 گفت رومی انٓ چہ می ایٓد نگر

 دل مدہ با انٓ چہ بگذشت ای پسر

 شاعر رنگین نوا طاھر غنی

 فقر او باطن غنی، ظاھر غنی

 مست مدامنغمہ ای می خواند انٓ 

 ‘‘سیدّ والا مقام’’در حضور 

  ‘‘سالار عجم’’ ، ‘‘سیدّ السّادات’’ 

  ‘‘معمار تقدیر امم’’دست او 

 تا غزالی درس اللہ ھو گرفت

 ذکر و فکر از دودمان او گرفت

 سیدّ انٓ کشور مینو نظیر

  ‘‘مشیر’’میر و درویش و سلاطین را 

  ‘‘شاہ دریااسٓتین’’ جملہ را انٓ 

 ‘‘دین’’و ‘‘ تھذیب’’و ‘‘ صنعت’’و  ‘‘علم’’داد 

 انٓ مرد، ایران صغیر‘‘ افٓرید’’ 

  ‘‘ھنرھای غریب و دلپذیر’’با 

  ‘‘یک نگاہ او گشاید صد گرہ’’ 
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 خیز و تیرش را بہ دل راھی برہ

 (834-:3122:83اقبال، )

ای خود صداقت اکنون سئوالی کہ بہ ذھن می رسد، این است کہ ایٓا شاعر )اقبال لاھوری( در این ادعّاھ

داشتہ یا فقط حرفی را از روی احساسات شاعرانہ زدہ است؟ این کہ شاعر بنامی چون اقبال لاھوری با 

شخصیتّ بزرگی مانند سیدّ علی ھمدانی ھم ذات پنداری می کند، ایٓا صرفاً بہ دلیل خدمات اجتماعی 

ھیختہ است؟ برای پاسخ، بہ سہ اوست؟ یا نہ، بہ علتّ وجود نقاط مشترک فکری و عملی بین این دو فر

دیدگاہ کلیّ و اقدام ھای مشابہ این دو چھرۂ نخبۂ جھان اسلام و شبہ قارّہ کہ مایۂ مباھات سرزمین ھای 

 :ایران و پاکستان خاصّہ لاھوریان و ھمدانی ھا ھستند، اشارہ می گردد

 ۔ فعاّلیتّ ھای فرھنگی و علمی1

  د علی ھمدانیالف( اثٓار علمی، ادبی و عرفانی سیّ 

میر سیدّ علی ھمدانی در تولید دانش و نشر اندیشہ ھای ادبی، دینی و علمی و نیز پرتوھای عرفانی و 

متصوّفانۂ خویش بسیار پرکار بودہ است و اگر بتوانیم مدلول را نشان پررنگی از دال بدانیم، اثٓار 

و پنج اثر دانستہ اند )فرھادی،  مکتوبی را کہ بدو منسوب می کنند و شمار انٓ را بیش از پنجاہ

(، باید کارنامۂ وزین و بلندی بدانیم از کار علمی و بہ روز این دانشمند بزرگ کہ 3118:388-18

تقریباً تمامی انٓ ھا پاسخی بودہ است بہ نیازھای زمانہ اش و نیز جوابی روشن بہ نقطہ ھای سیاھی کہ 

ترْدن انٓ را برای روندگان طریقت لازم می دانستہ است، یا در ذھن طالبان حقیقت خانہ می کردہ و یا سِ 

کہ اگر بخواھیم بہ بخش اندکی از تراوش ھای ذوقی )اشعار و اثٓار منثور ادبی( و توانایی ھای علمی 

)کتب و رسائل( وی اشارت کنیم، با توجّہ بہ محدودۂ مقالہ و مجال اندک، فقط بہ تشریح پنج نمونہ از 

 :یم و از مابقی نامی می اوٓریم۔ امّا از انٓ پنجگانہ ھا بدین مطالب و نام ھا می رسیماثٓار وی می پرداز

 :اشعار پراکندہ، کہ سوز غم عشق و دوستداری اھل بیت از انٓ استشمام می شود ۔1

 دلی را کز عشق سر مویی خبر باشد

 ز تشریف بلای دوست بر وی صد اثر باشد
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 پریشان شدھر انٓ کز غمزۂ مستش چو زلف او 

 ز نام و ننگ و کفر و دین ھمانا بی خبر باشد

 گدایی را کہ با سلطان بی ھمتا، بود سودا

 دلش پیوستہ ریش و عیش تلخ و دیدہ تر باشد

 گوھر کسی سازد کہ او از سر قدم یابد‘‘ علی’’ 

 کی افتد گوھر معنا تو را گر قدر سر باشد

 ٭٭٭

 پرسید عزیزی کہ علی ز اھل کجایی

 ولایت علی کز ھمدانم گفتم بہ

 نہ زان ھمدانم کہ ندانند علی را

 من زان ھمدانم کہ علی را ھمہ دانم

 (3188:3:0ھدایت، )

اثٓار منثور، کہ امیر سیدّ علی توانایی ھای ھنری خود را در انٓ ھا نشان دادہ است۔ وی در  ۔2

 :خود می نویسد‘‘ واردات’’کتاب مناجاتیۂ کتاب 

لریشی، و ای مونس راحت ھر درویشی، ای کرمت دستگیر ھر بیچارہ ای و ای مرھم جراحت ھر د’’

ای رحمتت پای مزد ھر اوٓارہ ای، و ای خواطف غیرتت بصائر قدسیان را از ملاحظہ جمال تو 

بردوختہ، و ای عواطف رأفتت ھزاران شمع صفا در گوشۂ دل ھر شکستہ برافروختہ، ای اثٓار نفحات 

و ای ھبوب نسمات فضلت راحت جان ھر مجروحی، ای نسیم وصالت  لطفت سرمایۂ ھر فتوحی،

امیدگاہ سوختگان اتٓش فراق، و ای زلال دریای افضالت حیات بخش سوختگان بادیۂ اشتیاق، ای سوابق 

)ھمدانی، ‘‘ الطاف عنایتت دستگیر ھر بی قدری، و ای لطایف عفو بی غایتت عذرپذیر ھر بی عذری

 (۔84-:3111:8
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 لملوکذخیرۃ ا ۔3

این کتاب دارای یک مقدمّہ، دہ باب و خاتمہ ای کوتاہ است کہ سیّد علی انٓ را بہ خواھش جمعی از امرا 

و پادشاھان و بزرگان و با تاثٔیر پذیرفتن فراوان از کتاب احیاء العلوم غزّالی نوشتہ و مضامینش نیز 

معروف و ۔۔۔ است، کہ با  شامل مطالب دینی، احکام شرعی، حقوق فردی و جمعی، اخلاق، امر بہ

توجّہ بہ این کہ با استقبال عموم مسلمانان و عرفای اسلامی روبہ رو شد و کسانی چون حافظ حسین 

کربلایی تبریزی کہ با چھار واسطہ از مریدان حضرت سیدّ است۔ مطالبی از ذخیرہ الملوک را در 

مصحّح( و نیز کمال الدیّن حسین کاشفی  کتاب روضات الجنان و جناّت الجنان خود اوٓردہ )ھمان، مقدمّۃ

ھ۔ق( نیز در رسالۂ علیّۂّ خویش از کتاب امیر سیدّ علی استفادہ 130بیھقی سبزواری )متوفیّ بہ سال 

نمودہ و در قرن دھم ھجری نیز یکی از مترجمان و شعرای ترکیہ بہ نام مصلح الدیّن مصطفی متخلصّ 

ب ذخیرہ الملوک را بہ ترکی ترجمہ کردہ، باید این اثر ھ ۔ق( کتا141بہ سروری )متوفیّ بہ سال 

 (۔108-3134:102ھمدانی را در شمار اثٓار سودمند، تاثٔیرگذار و بزرگ وی بدانیم )انواری، 

 مشارب الاذواق ۔4

این کتاب شرح قصیدۂ میمیۂّ ابن فارض مصری است کہ نویسندہ انٓ را با سراغٓازی کاملاً ادبی کہ بہ 

ز نوشتہ ھای قرن ھفتم و ھشتم مسجّع و مشحون از جناس و انواع ارٓایہ ھای لفظی و سبک برخی ا

معنوی و صنایع ادبی است شروع کردہ و نشان دادہ کہ بر عادت و رویۂّ اصول نگارشی زمانہ اش 

ی کاملاً مسلطّ است؛ جدای از انٓ کہ ھمین سراغٓاز کوتاہ می تواند دلیل خوبی باشد بر توانایی ھای ھنر

 :و ذوق ادبی و حس عاطفی نویسندہ

حمد اعم و ثنای اتم حضرت ودودی را کہ صفات مودتّ و وفای محبتّ را تاج و طوق جان ھای ’’

شیفتگان عکس جمال، و مفتاح ذوق سوختگان سبحات جلال ساخت، رئوفی کہ مخموران دْرد درَدِ 

فِراق، و مھجوران سوز اشتیاق را بہ اقداح افراح شراب افضال بنواخت، لطیفی کہ لطایف جودش 

ظلمت خاک را بہ توالی رشّاش کرم، ذروۂ کمال بخشید، جمیلی کہ از ساقی عکوس انوار ناقصان 

جمالش مھجوران بادیۂ ھیمان، و رنجوران زاویۂ احزان را شربت وصال رسید، بہ اظھار اثٓار نفَسَ 

را  رحمانی سایران عرصہ وجود را بار عام داد، و با مطار اسرار حقایق عرفانی، والھان خِطّہ شھود

ارٓام داد، و صلوات زاکیات و درود نامیات بر صاحب کوثر، و مقتدای اھل محشر، بحر عالم توحید، 
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فلک تحقیق، سیدّ انبیاء محمّد مصطفی صلوات اللہ علیہ، و بر اھل بیت او کہ کاشفان اسرار عرفان و 

 (۔13-3111:18)ھمدانی، ‘‘ واصفان انوار وجدانند۔

وتاہ، چرایی نگارش مشارب الاذواق را توضیح می دھد و این کہ شرح ھمدانی پس از این نوشتۂ ک

قصیدۂ میمیۂّ فارض مصری در واقع پاسخی است بہ کسانی کہ چون از درک معانی عرفانی درماندہ 

پنداشتہ اند۔ انٓگاہ وی بہ علتّ نامگذاری رسالہ اش می ‘‘ اشارات این قوم را طامات بی حاصل’’اند، 

بہ مقتضای انٓ کہ مبانی اشارات و معانی عبارات این باکورۂ )میوۂ نورس، ’’سد: پردازد و می نوی

نوبر( غیبی مبینّ تفاوت اذواق سالکان و معینّ تنوّع حالات عارفان خواھد بود، این رسالہ مشارب 

قت (۔ سپس مقدمہ ای نسبتاً بلند نگاشتہ کہ بہ تفصیل در بارۂ حقی11)ھمان:‘‘ الاذواق نام کردہ شد۔

 محبتّ توضیح دادہ است۔

 :امّا ھمدانی در شرح برخی از ابیات و بویژہ در دوّمین بیت

 لھا البدر کأس و ھی شمس یدیرھا

 ھلال و کم یبدو اذا مزجت نجم

بہ ارایۂ نظرگاہ مذھبی و سیاسی خود پرداختہ است؛ زیرا خوانش شرح قصیدۂ ابن فارض بہ ما می 

ھمدانی علاوہ بر انٓ کہ بہ مبادی و معانی اصول عرفانی و متون ادبی  نمایاند کہ حضرت میر سیدّ علی

فارسی و عربی از شعر تا نثر، و نیز احادیث و روایات، ضرب المثل ھا، تکیہ کلام ھا و ۔۔۔ بہ طور 

عمیق مسلطّ بودہ و جابجا و بہ مناسبت از انٓ ھا برای تعلیل و توجیہ ابیات ابن فارض سود جستہ و 

درجۂ استادی و چیرگی خود را در دانش ھای زمانہ اش بہ خوانندگان و اھل پژوھش بدین روش 

نمایاندہ است، بہ این نکتۂ بسیار مھم کہ اکنون در معرض قضاوت تاریخی و تحلیل سیاسی قرار می 

گیرد نیز توجّہ داشتہ کہ این ھمہ درس و بحث، نباید خنثی و منفعل باشد و فقط در چھارچوب کتاب ھا 

در بین طالبان علم و در قال و قیل مدرسہ گم شود، بلکہ باید درس و علم و بحث، نمایی از مکنونات  و

قلبی و حوادث زمانہ و موضع گیری در برابر واقعیاّت جامعہ باشد؛ بہ ھمین دلیل است کہ سیدّ بہ 

و می نویسد: صراحت نام حضرت علی )ع( را کہ شاھدی بر یک واژہ دانستہ، در بیت دوّم می اوٓرد 

و مراد از ھلال، امیرالمؤمنین علی علیہ السّلام باشد کہ ساقی کأس شراب محبت ذوالجلال، و موصل ’’

متعطّشان فیاض )بیابان ھای بی ابٓ و سراب نما( امٓال بہ مورد )ابٓشخور( زلال وصال اوست کہ: انا 
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لکہ جزوی از اوست، سیدّ اولیاء را با ، و چنان کہ ھلال غیر بدر نیست، ب(۱مدینہ العلم و علی بابھا)

، و از امتزاج (۲مھتر انبیاء ھمین حکم است کہ: خلقت انا و علی من نور واحد علی منیّ و انا منہ)

احکام شرایع مصطفوی، و اعلام حقایق مرتضوی، نجوم مشارب اذواق اعیان اولیاء علیھم السّلام ظاھر 

اء فرمودہ: انا و انت ابوا ھذہ الامّہ، اشارت بدین معنی است، گشت، و انٓ سیدّ انبیاء در حق مھتر اصفی

زیرا کہ منبع اسرار معارف توحید، و مطلع انوار مقام تحقیق اوست، و حصول کمال درجات اسرار 

جمیع اھل کشف و شھود از ینبوع ھدایت او بود و ھست و خواھد بود کہ: انا المنذر و علی الھادی، و 

۔ و چون این سِرّ بر تو مشکوف شود، بدانی کہ طوالع )طلوع کنندہ ھا( (۳تدون)بک یا علی یھتدی المھ

انوار حقایق ھر ولی مقتبس از مشکوہ ولایت علی است، و با وجود امام ھادی، متابعت غیر، از احولی 

 (۔38-31)ھمان:‘‘ است۔

ہ ولایت علوی کہ از ایٓا این ھمہ توضیح برای شرح معنی یک واژہ )ھلال( و گرہ زدن نبوّت محمّدی ب

از امتزاج احکام شرایع مصطفوی و اعلام حقایق مرتضوی، نجوم ’’تمام این متن و بویژہ از عبارت 

، نمی توان بدین نکتہ و حقیقت ظریف رسید کہ ‘‘مشارب اذواق اعیان اولیاء علیھم السّلام ظاھر گشت

لام( بودہ است؟ ایٓا او نمی توانست بہ سیدّ ھمدانی در پی اثبات ولایت امیرالمؤمنین علی )علیہ السّ 

توضیحی کوتاہ تر قناعت کند؟ یا نہ، چون زمینہ را مناسب دیدہ، گریزی بہ بحث ھای زمانہ و دورۂ 

حیاتش زدہ و نخواستہ کہ بی تفاوت از انٓچہ در پیرامونش بر اثر تعصّب ھای جاھلانہ و کور بہ وجود 

 اوٓردہ بودند، درگذرد؟

 سیرالطّالبین ۔5

موضوع این رسالہ نیز مانند غالب نوشتہ ھای ھمدانی، در بارۂ مسائل عرفانی است و انٓ گونہ کہ از 

نام انٓ برمی ایٓد، شیوہ نامہ ای است برای انٓان کہ مشتاق راہ تصوّف و عرفان اسلامی اند۔ این رسالہ 

ن را شخصی بہ نام در صد و شصت و سہ صفحہ نگاشتہ شدہ و بر اساس اسناد و دست نوشتہ ھا، آ 

کہ یا از مریدان و یا از شاگردان و ارادتمندان ھمدانی بودہ، گرداوٓری و تدوین ‘‘ برھان بن عبدالصّمد’’

کردہ است۔ روش نویسندہ در این کتاب بہ سیاق دیگر کتب عرفانی اش است و در انٓ از دہ ھا ایٓہ و 

لمی و عرفانی خود بھرہ جستہ است۔ این روایت و اشعار فارسی و عربی برای تفسیر و بسط نظرات ع

کتاب نیز چون مشارب الاذواق و رسالہ ھای عرفانی دیگر میر سیدّ، تکیہ کلام ھمیشگی او را کہ از 
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مشھور شدہ و چسبیدہ بہ زبان و ‘‘ ای عزیز’’وابستگی ھای خاص سبک اوست و با خطاب معروف 

ردہ و بدین مناسبت اصالت انٓ را بہ میر سیدّ نثر وی است، بارھا در خطابہ ھای عرفانی اش تکرار ک

 (4-1132علی پررنگ و بدون تردید ساختہ است )ھمدانی، سیر الطّالبین، کتابخانۂ ملیّ، شمارۂ بازیابی:

و بہ این رسالہ ھا و کتب و رسائل باید افزود حدود پنجاہ اثر دیگر را، کہ برخی شمار اثٓار قلمی وی را 

  ا صد و ھفتاد نیز برشمردہ اند۔تا صد و چھل و حتیّ ت

 ب( اثٓار ادبی، فلسفی، علمی و عرفانی اقبال لاھوری

حضرت علامّہ محمّد اقبال لاھوری اثٓار بسیار گرانبھایی را بہ سہ زبان فارسی، انگلیسی و اردو از 

 :خود بر جای گذاشتہ کہ بہ طور کلیّ انٓ ھا را در پنج عنوان می توان جای داد

 در ایران ۔ سیر حکمت1

ھ۔ش( برای گرفتن مدرک دکترای فلسفہ از دانشگاہ مونیخ بہ 3824م ):310اقبال این کتاب را در سال 

زبان انگلیسی نوشت، امّا در واقع این کتاب، رسالۂ عالی ترین مرحلۂ تحصیلات دانشگاھی اوست؛ 

ھ۔ش( در :382م )3102رسالہ ای کہ آنچنان مورد توجّہ قرار گرفت کہ یک سال بعد، یعنی در سال 

لندن چاپ و منتشر شد۔ این کتاب دربردارندۂ نکات عمدۂ تفکّر فلسفی مردم ایران از زرتشت تا بھاء اللہ 

است۔ و از زمان چاپ، انٓ قدر برای محافل علمی مفید بودہ است کہ ھنوز نیز در مرکز توجّہ و 

 :ص روش خویش در این کتاب می نویسدمراجعۂ اھل مطالعہ و متفکّران قرار دارد۔ اقبال در خصو

من کوشش کردہ ام تسلسل منطقی تفکّر ایرانی را ترسیم نمودہ و بہ زبان فلسفۂ جدید تفسیر  الف( 

 نمایم و تا انٓ جایی کہ می دانم تا بہ حال چنین کاری انجام نگرفتہ است۔

حالات معنوی کہ  موضوع صوفی گری را بہ روش کاملاً علمی بحث کردہ و سعی نمودہ ام ب( 

یک چنین پدیدہ ای مستلزم انٓ است، استخراج بکنم و برخلاف نظریۂّ مورد قبول عموم، سعی کردہ ام 

بیان بکنم کہ صوفی گری محصول طبیعی عملکرد نیروھای مختلف معنوی و اخلاقی است کہ لزوماً 

-31:3:11)پوروالی،  روح ھای بہ خواب رفتہ را بہ طرف زندگی ایدہ آل برتری متوجّہ می سازد

 (۔18

 ۔ دیوان اشعار فارسی2
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این دیوان شامل ھشت دفتر شعر است کہ بہ طور مختصر و بہ ترتیب سال انتشار بہ معرّفی ھر یک 

 :می پردازیم

 ۔ اسرار خودی1-2

نخستین اثر اقبال بہ زبان فارسی است کہ دربارۂ خودشناسی با نظریہّ ھای تازۂ فلسفی و اجتماعی بہ 

‘‘ خودی’’درامٓدہ است۔ وی در این کتاب شرح می دھد کہ جوھر کاینات و اساس افٓرینش، یعنی  نظم

چون با عشق ھمراہ گردد، چنان قدرتی خواھد یافت کہ می تواند بر سراسر جھان افٓرینش حکمروایی 

ن، بہ ویژہ کند۔ اقبال بر این مثنوی مقدمّہ ای بہ زبان اردو نوشتہ است و در انٓ شرح دادہ کہ شرقیا

مسلمانان، شخصیتّ و ھویتّ اصلی خود را گم کردہ و خویشتن خویش را بہ فراموشی سپردہ اند و در 

نتیجہ مرعوب و مجذوب فرھنگ غربی گشتہ اند، کہ برای رھایی از این مشکل، انٓان بایستی بہ کار و 

کارھا بہ دست تقدیر  کوشش روی اوٓرند، و با کشف نیروھای بالقوّۂ خود، از تن پروری و سپردن

 دوری گزینند۔

سراسر منظومۂ اسرار خودی در بسط نظریۂّ خودی است کہ مرکز فکر شاعرانہ اقبال را تشکیل 

میدھد۔ این منظومہ بر وزن مثنوی مولوی )بحر رمل مسدس محذوف/ مقصور( سرودہ شدہ و نخستین 

 (۔83ھ۔ش( انتشار یافتہ است )ھمان:3818م )3133بار در سال 

 ۔ رموز بیخودی2-2

م 3132دوّمین منظومۂ فلسفی اقبال کہ بہ زبان فارسی است، رموز بی خودی نام دارد کہ در سال 

ھ۔ش( بہ چاپ رسیدہ است۔ موضوع اصلی انٓ رابطۂ بین فرد و اجتماع و ماھیتّ جامعۂ ایدہ الٓ :381)

یم اسلامی پی ریزی شدہ باشد۔ با این و قوانین اخلاقی و اجتماعی حاکم بر جامعہ است کہ بر مبنای تعال

حال، اقبال بہ عنوان یک مسلمان متقّی ھمیشہ با فکر باز از ارزش ھای سایر مذاھب الھی تمجید می 

‘‘ اسرار خودی’’مثنوی ‘‘ ھستی مستقل’’بہ طور مسلمّ متمّمی است بر دکترین ‘‘ رموز’’کرد۔ کتاب 

بہ چاپ می رسد ‘‘ اسرار و رموز’’تحت عنوان و این دو مجموعہ شعر، اغلب بہ صورت یک کتاب 

 (۔80-88)ھمان:

 ۔ پیام مشرق3-2
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اقبال در مقدمّہ ای کہ بہ زبان اردو بر مجموعہ شعر پیام مشرق بہ نثر نوشتہ، گذری کوتاہ بر ادبیّات 

می سخن ‘‘ نھضت شرقی’’اروپا و بہ خصوص ادبیاّت الٓمان داشتہ و از نھضتی در ادبیاّت الٓمان بہ نام 

گوید کہ منظورش، گرایش ادبای الٓمانی بہ ادبیاّت ایران است۔ در روایت اقبال امٓدہ کہ گوتہ از اغٓاز 

جوانی بہ افکار شرقی علاقہ و تمایل داشتہ است و اوّلین جرقۂّ اشٓنایی با شاعران ایرانی و سعدی را، 

تمام دیوان حافظ ‘‘ فان ھامر’’م 3238در خرمن جان او انداخت؛ زیرا پس از انٓ کہ در سال ‘‘ ھامر’’

شد۔ اقبال در ‘‘ دیوان غربی’’را ترجمہ و منتشر کرد، ھیجانی در جان گوتہ پدید اوٓرد کہ رہ آورد  انٓ، 

پیام مشرق ’’این مقدمّہ بہ ھدف خود از سرایش پیام مشرق نیز می پردازد و بہ صراحت می نویسد: 

تہّ لزومی ندارد چیزی دربارہ اش عرض کنم، خوانندگان صد سال بعد از دیوان غربی سرودہ شد کہ الب

خودشان متوجّہ خواھند شد کہ منظور من از این اثر عرضہ نمودن انٓ حقایق اخلاقی، دینی و ملیّ است 

کہ بہ تربیت معنوی افراد و ملل تعلقّ دارد۔ اوضاعی کہ اکنون در شرق وجود دارد، تا اندازہ ای شبیہ 

پیش در الٓمان وجود داشتہ۔ حقیقت این است کہ اضطراب درونی ملل جھان است بہ انٓچہ صد سال 

 (۔313-3122:314)اقبال، ‘‘ مقدمّۂ یک انقلاب بزرگ روحانی و فرھنگی است۔

 ۔ زبور عجم4-2

این دیوان شامل بخشی از غزل ھای اقبال است کہ جالب این جاست کہ گاہ در انٓ با غزل ھای دو یا سہ 

شویم کہ از شگردھای ادبی اقبال و نواوٓری ھای وی در غزل سرایی محسوب می بیتی روبہ رو می 

بندگی ’’و ‘‘ گلشن راز جدید’’گردد۔ ھمچنین این مجموعہ دارای چند قطعہ، دو مستزاد و دو مثنوی 

  م بہ چاپ رسیدہ است۔:318است کہ در سال ‘‘ نامہ

شامل چند پرسش و پاسخ است کہ در  مثنوی گلشن راز جدید بہ روش گلشن راز شیخ محمود شبستری

انٓ از وحدت وجود با دیدی تازہ سخن گفتہ شدہ است۔ اقبال در این مثنوی کہ اثری است عمیق، نہُ سؤال 

مطرح کردہ و انٓ گاہ ھر یک را بہ تفصیل جواب گفتہ و بعضی از مسائل مابعدالطّبیعہ را با رویکرد 

ود ھر یک از انٓ ھا را در جھان عمل و کوشش نشان دادہ بہ افکار جدید مطرح کردہ و سپس اثر و نف

 است۔
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در مثنوی بندگی نامہ، او با استادی کامل، خُلقیات و ھنر و موسیقی و شعر و مجسّمہ سازی و ادبیّات ’’

محکومان بہ استعمار را شرح و بہ سختی مورد حملہ قرار دادہ است و از انٓ نتیجہ می گیرد کہ چگونہ 

 (۔3132:38)مشایخ فریدنی، ‘‘ ن گونہ افراد، انسان ھای استوار و ازٓاد بوجود اوٓرد۔می توان از ای

 ۔ جاوید نامہ5-2

بیت شعر دارد کہ در سال  :313این کتاب کہ یکی از اثٓار بزرگ ادبی، فلسفی و عرفانی اقبال است، 

ین حدّ خود بہ نمایش م بہ چاپ رسیدہ است۔ در جاوید نامہ، نبوغ عقلی و شعری اقبال در بالاتر3118

گذاردہ می شود۔ این اشعار موضوع ھای جدید را بہ ھمراہ موضوع ھای قبلی کہ در کتاب ھای پیشین 

نشان دھندۂ این است کہ ‘‘ جاوید نامہ’’او بحث شدہ، در اشعار پی گرفتہ و بازتاب دادہ است۔ عنوان 

دہ، و در پایان کتاب در فصلی تحت اقبال این مجموعہ را بہ نام پسر کوچکش جاوید نام گذاری کر

اقبال نظرات بلند تربیتی و مبانی دین را بہ نسل نو بیان می کند۔ این مثنوی ‘‘ خطاب بہ جاوید’’عنوان 

سفری روحانی از این جھان را بہ کرات دیگر اسٓمان، ماہ، عطارد، زھرہ، مریخ، مشتری و زحل و از 

 (۔31-31:3:40والی، انٓجا بہ انٓ سوی افلاک بیان می کند )پور

 ۔ مسافر6-2

م بہ دعوت دولت وقت افغانستان بہ این کشور سفر می کند کہ در بازگشت بہ 3111اقبال در سال 

ھ۔ش( چاپ و منتشر شد، 3131م )3118لاھور، رہ اوٓرد سفرش را در قالب مثنوی کوتاھی کہ در سال 

ال ھنگامی کہ با خرابہ ھای شھر غزنین روبہ بیان کردہ است۔ مھم ترین نکتۂ این مثنوی انٓ است کہ اقب

رو می شود، پس از بیان تأسف خود از انحطاط مسلمانان، از خداوند می خواھد کہ ایمان مسلمانان و 

 (۔48-41گذشتۃ باشکوہ ایشان را بدان ھا بازگرداند )ھمان:

 ۔ پس چہ باید کرد ای اقوام شرق؟7-2

ھ۔ش( بہ چاپ رسیدہ 3133م )3114این کتاب، اخٓرین مثنوی اقبال بہ زبان فارسی است کہ در سال 

شامل تفسیرھایی گستردہ و مشروحی است کہ اقبال با توجّہ بہ حکمت ‘‘ پس چہ باید کرد؟’’است۔ 

تقد عملی اش در بارۂ مسائل سیاسی اجتماعی و مشکلات دنیای شرق انٓ را سرودہ است؛ زیرا وی مع

بود کہ بخش بزرگی از این مشکلات حاصل پیشرفت صعودی دنیای غرب در مادیّات است۔ اقبال در 
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این مجموعہ شعر بر این باور است کہ شرق دارای ادیان و تمدنّ ھای بزرگ است، درحالی کہ غرب 

اند و انٓھا دارای تمدنّی دروغین، مادیّ و غیراخلاقی است کہ راہ و روش شرقی ھا را بہ نابودی می کش

 (۔48-43را مستعمرہ بار می اوٓرد )ھمان:

 ۔ ارمغان حجاز8-2

ھ۔ش( بہ چاپ رسید کہ شامل اشعاری است :313م )3112این اثر چند ماہ بعد از مرگ اقبال در سال 

ھم بہ زبان فارسی و ھم اردو۔ این کتاب ناتمام است، زیرا اقبال قصد داشتہ کہ انٓ را بعد از انجام 

کامل کند، کہ بہ این توفیق دست نیافت۔ ارٓزوی دیرینۂ او این بود کہ بہ سفر حجاز برود، مناسک حج 

 امّا بہ دلیل بیماری، نتوانست بہ این ارٓزوی دیرینہ اش برسد۔

در این کتاب کہ اخٓرین اثر اوست، شاعر وقت خود را بیشتر از گذشتہ صرف فرو رفتن در خود کردہ 

ی ترند و نحوۂ بیان بہ گونہ ای است کہ گویی شاعر اخٓرین نگاہ ھا را بہ است؛ اشعار کوتاہ تر و شخص

دنیای اطراف خود قبل از انٓ کہ انٓ را پشت سر بگذارد، می اندازد؛ مطالب خیلی شبیہ موضوع ھای 

 (۔41-0:پیشین است، امّا با زبانی تازہ، نافذ و ظریف سرودہ شدہ است۔ )ھمان:

 ۔ دیوان اشعار اردو3

 :دیوان شامل سہ دفتر شعر می باشد کہ بہ ترتیب سال انتشار بہ اجمال معرّفی می گردنداین 

 (۔ بانگ درا )زنگ کاروان1-3

اگرچہ اقبال بہ عنوان شاعر بزرگ ملیّ و اردوزبان در ھندوستان شناختہ شدہ بود، امّا سہ مجموعہ ای 

اھش مصرّانہ دوستانش و بہ خاطر تحسین کہ از او منتشر شد، بہ زبان فارسی بود؛ تا این کہ در پی خو

را بہ چاپ رساند کہ شامل بیشترین اشعار ‘‘ بانگ درا’’ھ۔ش( 3101م )3188شعر اردو، در سال 

م می باشد و در ادبیّات این زبان شاھکار بی مانندی است۔ این مجموعۂ مھیجّ، 3181اردوی او تا سال 

مان بودند یا ھندو در جھت حفظ شئون ملیّ و برانداختن احساسات مردم شبہ قارّہ را اعم از این کہ مسل

یوغ استعمار انگلیس برانگیخت و اوضاع وخیم سیاسی و اجتماعی و اقتصادی کشور را برای انٓ ھا 

مجسّم ساخت۔ اقبال با این مجموعہ، نھایت تمایلات ملیّ و بشری و استعداد و نبوغ ھنری خود را بروز 

 (۔83-31:3:84دادہ است )پوروالی، 
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 ۔ بال جبرئیل2-3

نوشت، اظھار امیدواری کردہ بود کہ اقبال بہ ‘‘ بانگ درا’’شیخ عبدالقادر، در مقدمّہ ای کہ بر کتاب 

بعد ‘‘ بال جبرئیل’’زودی کتاب دیگری بہ زبان اردو منتشر کند، امّا دوّمین مجموعۂ اردوی اقبال با نام 

شد۔ بعضی از شعرھای این مجموعہ در ضمن ھ۔ش( منتشر 3138م )3113از دہ سال و در سال 

م بہ کشورھای بریتانیا، مصر، ایتالیا، 3111م تا 3113مسافرت ھای سہ گانہ ای کہ اقبال در سال ھای 

فلسطین، فرانسہ، اسپانیا و افغانستان داشتہ، سرودہ شدہ است۔ این مجموعہ دست چینی است از افکار 

اقبال در این مجموعہ سبک و فرم غزل را بہ بھترین شکل ممکن  والا و قدرت بیان اقبال بہ زبان اردو۔

  (۔41-48بہ کار می بندد تا مسلمانان را بہ سوی زندگی ایمانِ توأم با عمل راھنمایی کند )ھمان:

 ۔ ضرب کلیم3-3

ھ۔ش( بہ 3133م )3114این کتاب کہ سوّمین مجموعہ شعر اقبال بہ زبان اردو است، اوّلین بار در سال 

رسیدہ است و ھمانطور کہ از عنوان فرعی انٓ مشخّص است، یک اعلان جنگ بہ زمان حال  چاپ

است؛ و در مجموع اشعار انٓ، بہ بحث پیرامون عصر نو و مشکلات انٓ می پردازد و این موضوع را 

 یاداوٓر می شود کہ تمدنّ نو در حدّ وسیعی بی خدا و مادیّ است، فاقد عشق و عدالت است و بر پایۂ 

مطیع سازی و استثمار مردم ضعیف متمرکز شدہ است۔ اقبال، مسلمانان، خاصّہ مسلمانان شبہ قارّہ را 

در زمرۂ قربانیان تمدنّ حاضر می داند، و با ضرب کلیم قصد دارد مردم را از بند تمدنّ جدید رھایی 

ون نجات داد۔ بخشد، درست ھمان طور کہ گردش عصای موسی فرزندان بنی اسرائیل را از دست فرع

 (۔:4-41اقبال نام نھادہ اند )ھمان:‘‘ اعلامیۂّ سیاسی’’این مجموعہ را 

 ۔ بازسازی اندیشۂ دینی در اسلام4

م با دعوت انجمن مسلمانان شھر مَدراس، اقبال سخنرانی ھایی را با 3181م و ژانویۂ 3182در دسامبر 

م در لاھور 3110د کہ این سخنرانی ھا در سال موضوع اسلام در مَدراس، حیدرابٓاد و علیگرہ انجام دا

بہ چاپ رسید۔ بعدھا ھم با ھمین عنوان و ‘‘ شش سخنرانی در باب احیای فکر دینی در اسلام’’با عنوان 

دوبارہ چاپ شد۔ در این مباحث اقبال ‘‘ ایٓا دین امکان پذیر است؟’’شامل یک سخنرانی دیگر بہ نام 

سفۂ اسلامی رابہ گونہ ای کہ مناسب حال جوّ روشنفکری و غیرمادیّ وظیفۂ بازسازی بنیان عقلانی فل
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قرن جدید باشد بہ عھدہ گرفتہ و براساس اصول فلسفی ای کہ بر پایۂ قوانین الھی استوار است، بہ 

 (۔81-30مبارزہ علیہ افکار غرب می پردازد کہ بہ اعتقاد او بہ شدتّ مادیّ شدہ است )ھمان:

 ۔ سایر اثٓار5

اشارہ کرد )خسروی، ‘‘ م3131تاریخ ھند، ’’و ‘‘ م3101علم اقتصاد، ’’ار دیگر اقبال می توان بہ از اثٓ

کہ تالٔیفی پژوھشگرانہ از اشعار چاپ نشدۂ اقبال بہ ‘‘ م3131سرود رفتہ، ’’(۔ ھمچنین 3122:81-88

شد )پوروالی، از دیگر اثٓار وی می با‘‘ م3143خاطرات پراکندہ، ’’زبان اردو و فارسی است، و نیز 

(۔ برخی از نامہ ھا و نگاشتہ ھا، سخنرانی ھا و مصاحبہ ھا، و مقالہ ھا و ترجمہ ھای 0:و  31:3:11

اقبال کہ در موضوع ھای گوناگون ادبی، دینی، فلسفی و سیاسی، بہ شیوہ ھای مختلف، در ایران و 

تمام وی مانند: منطق الطّیر ( و اثٓار نیمہ ::8-3123:823انگلستان و پاکستان چاپ شدہ اند )ساکت، 

جدید، سرگذشت قلب و فکر، پیغمبر فراموش شدہ و ۔۔۔ کہ ھرگز موفقّ بہ اتمام یا تالٔیف و تکمیل انٓ ھا 

 (۔3::31:3نشد، از جملہ رہ آوردھای دیگر اقبال لاھوری می باشد )پوروالی،

 تلاش یکسان ھمدانی و اقبال برای گسترش زبان فارسی در شبہ قارّہ (2

امیر سیدّ علی ھمدانی با انٓ کہ از قبیلۂ عالمان دین بود کہ نیک می دانیم تقریباً جملگی ایشان بہ عْلقہ و 

براساس شرایط کاری بیشترین اوقات روز و شبشان را با متون عربی و ایٓات قرانٓ و روایات اسلامی 

ست کہ بہ فطانت مؤمنانہ سپری می کنند، ھوشیاری اش از این جھت قابل تحسین و مایۂ مباھات ا

خویش، و بہ نیکی و زیرکی فطری، لطافت و ارزش مروارید زبان و ادبیات گرانقدر فارسی را 

دریافت و برخی از اثٓار صوفیانہ و تمام اشعارش را بہ فارسی سرود، کہ بدین روش، ھم بہ روند ثبت 

ایانی کرد، ھم این زبان را حامل و روایی و نشر زبان فارسی در شبہ قارّہ و ماوراء النھّر کمک ش

فرھنگ و سنن اسلامی و متون دینی قرار داد و بدین ترتیب نہ تنھا بہ اسلام، کہ بہ ایران و مانایی تمدنّ 

عمیق انٓ در شبہ قارّہ و پاکستان و در سرزمین ھای شمال ایران )تاجیکستان و ترکستان( خدمت 

 بزرگی کرد۔

ن اقبال بہ زبان فارسی نیز جای ھیچ تردیدی نیست؛ او از حدود در پویایی و دغدغہ و عشق و ایما

پانزدہ ھزار بیت شعری کہ در تاریخ بہ یادگار گذاردہ، نْہ ھزار بیت را بہ فارسی سرودہ )بقایی، 
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و خود ‘‘ شیرین’’( کہ خود نشان از دلدادگی اوست بہ این زبان، و این کہ زبان فارسی را 3128:88

 :ری انٓ می دانستہ و ثمرۂ تعالی اندیشہ اش را در زبان پارسی می جستہ استجلوہ گ‘‘ مسحور’’را 

 گرچہ ھندی در عذوبت شکّر است

 طرز گفتار دری شیرین تر است

 پارسی از رفعت اندیشہ ام

 درخورد با فطرت اندیشہ ام

 خامۂ من شاخ نخل طور گشت

 فکر من از جلوہ اش مسحور گشت

 (3122:81اقبال، )

 

 ت ھای اجتماعی و سیاسی۔ فعاّلیّ 3

 الف( فعاّلیتّ ھای اجتماعی و مرد مدارانۂ سیدّ علی ھمدانی

تاریخ زندگی و عمل فردی و اجتماعی سیدّ علی ھمدانی بہ ما نشان می دھد کہ وی رسالت خویش را 

 ھ۔ق و8::در گسترہ ای فراخ و با تحمّل رنج و درد می دیدہ ؛ این کہ می گویند سہ بار در سال ھای 

ھنگام فرمانروایی شھاب الدیّن برای نخستین بار بہ کشمیر رفتہ و چھار ماہ در انٓ جا اقامت داشتہ و 

ھ۔ق و در زمان حکمفرمایی قطب الدیّن برادر و 23:سپس روانۂ خانہ خدا شدہ؛ و بار دوّم در سال 

روزگار گذراندہ؛ و در  جانشین شھاب الدیّن باز رو بہ سوی کشمیر نھادہ و بیش از دو سال در انٓ خطّہ

ھ۔ق نیز کشمیر را انتخاب کردہ و پس از یک سال اقامت در انٓ دیار بہ 23:مرتبۂ سوّم و در سال 

(، و برخی 3118:11ترکستان رفتہ و سرانجام در انٓ سرزمین جان بہ جان افٓرین تسلیم کردہ )فرھادی، 

این موضوع پای فشردہ اند کہ شش سال در  بدون ھیچ اشارہ ای بہ تعددّ سفرھای میر سیدّ علی فقط بر

(، و در یکی از این سفرھا شمار زیادی از ھموطنانش را کہ 31:1:341کشمیر اقامت داشتہ )ھالیستر، 



  محمّدحسن مقیسہ/      دیدگاہ ھای مشترک علمی و عملی سیّد علی ھمدانی و اقبال لاھور           111

 

 

 

ھمگی از زبردستان ھنری و صاحبان حرف و مشاغل گوناگون ھنری و صنعتی )شالبافی، بافندگی، 

ھفتصد تن ذکر کردہ اند با خود بہ ختلان و کشمیر  سفالگری، خوشنویسی( بودہ اند کہ تعداد انٓان را

بردہ؛ و چندین حج گذاردہ ؛ و با شمار بسیاری از بزرگان متصوّفہ و عرفای اسلامی و حتیّ عالمان و 

کاھنان مذاھب مختلفی چون ھندوھا و بودایی ھا مناظرہ ھای سخت و علمی داشتہ و ایشان را قانع می 

دہ ؛ و بہ ساخت مدارس دینی و مساجد و خانقاہ ھا و سازمان ھای ھدفمند کردہ یا بر انٓ ھا چیرہ می ش

برای اعزام مبلغّ اسلامی در کشمیر ھمّت گماشتہ و علاوہ بر شبہ قارّہ و ختلان و جامو، مصر و اسٓیای 

 صغیر و اسٓیای میانہ )از بخارا تا بغداد، و از بدخشان و بلخ تا مدینہ و مکہ، و از مزدقان تا ماوراء

النھّر، و ۔۔۔( را رفتہ و دیدہ و با افراد گوناگون کہ دارای علم و فرھنگ و ادیان و مذاھب، و رسوم و 

، با تلخیص و ویرایش(، کہ اگرچہ برخی از مورّخان mirsah.ir) ائٓین گونا گون بودہ اند، دیدار داشتہ

(، و البتہّ :3120:13)رضوی،  و اھل تحقیق در پارہ ای از فعاّلیتّ ھای سیدّ ھمدانی تشکیک کردہ اند

با عقل سلیم و پژوھش ھای بی طرفانہ نیز سازگار نیست، امّا حداّقل و اگر دایرۂ تلاش ھای میدانی این 

فرد را خیلی کمتر از این ھا کہ برشمردہ شدہ بدانیم نشان دھندۂ این واقعیتّ خدشہ ناپذیر است کہ سیدّ 

در فاصلۂ بین حجرہ تا منبر وعظ، و یا محدود بہ دنیای خوانش علی ھمدانی، فقط وظیفۂ دینی خود را 

درس و نگارش رسالہ نمی دانستہ ؛ او انسانی نبودہ کہ بہ کْنجی قناعت ورزد و دلش را بہ تدریس چند 

کتاب خوش نماید؛ وی صحنۂ زندگی دینی را در پھنہ ای گستردہ تشخیص دادہ کہ ھر جا کہ لازم شد 

  ضور داشت و بہ رسالت دینی و انسانی خود عمل کرد۔بایستی در انٓ جا ح

موضوع مھم دیگر این است کہ این مرد، اوّلین مبلغّ اسلامی نبودہ کہ پای بہ منطقۂ شبہ قارّہ گذاشتہ 

ھ۔ق باز می گردد کہ 21است؛ زیرا انٓ گونہ کہ تاریخ بہ ما نشان می دھد، سابقۂ اسلام در ھند بہ سال 

(، و یا در ھنگامی کہ تاراپیدیا 3121:338خش ھایی از ھند مقیم شدہ اند )طقوش، ھزاران مسلمان در ب

حکمرانان کابل و ھرات و خراسان جنگ کرد و پس از ’’م( حاکم کشمیر بود، چند بار با 13-418:)

پیروزی فضلا و علمای انٓ خطہ ھا را بہ کشمیر اوٓرد۔ ھمچنین برخورد بعدی کشمیریان و مسلمین در 

ھ۔ق عازم انٓ بلاد شدہ و 114ھ۔ق( بود کہ محمود در سال 883-:12لطان محمود غزنوی )زمان س

، با تلخیص و ویرایش(۔ و این روند رفت و امٓد و 31:2:882)اقبال و عادلی، ‘‘ کشمیر را تسخیر کرد۔

ی بی وقفہ اقامت مسلمانان و گاہ اسماعیلیان و شیعیان بہ شبہ قارّہ ھند تا قبل از ورود سیدّ علی ھمدان

ادامہ داشت و بہ ھر حال وی زمانی وارد ھند شد کہ اسلام در انٓ دیار جا افتادہ بود و در ذھن و زمینۂ 

زندگی مردمان شبہ قارّہ ریشہ دواندہ بود، امّا این کہ چرا این سیدّ کہ پس از بسیاری از مبلغّان اسلامی 
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تاریخی مردم شبہ قارّہ چنان نفوذ می کند و ماندگار بہ ھند می رود، بیش از سایر مبلّغان در خاطرۂ بلند 

جایی را کہ وی ’’می شود کہ حتیّ ھم اکنون نیز پس از گذرِ قرن ھا از وی بہ احترام یاد می کنند و 

برای موعظہ و ارشاد می نشست بنای یادبود درست می کنند و حتیّ در روز عاشورا و ھنگامی کہ 

ور می کنند، پرچم ھای خود را بہ احترام وی فرود می اوٓرند و دستہ ھای عزاداری از انٓ محل عب

قایقرانان رودھای کشمیر نیز انٓگاہ کہ از پارو زدن خستہ می شوند از روح بزرگ این سیدّ استمداد می 

، باویرایش(، جوابی درخور می 2::312)مصطفوی سبزواری، ‘‘ کنند و فریاد می زنند: یا شاہ ھمدان!

 طلبد۔

این است کہ این مرد شریعت اسلام را جامع و کامل دیدہ بود؛ او فقط بہ فکر معاد مردم نبود انٓ جواب 

و اگرچہ برای ایشان حدیث از ائمّۂ طاھرین می خواند و مردان و زنان مسلمان را بہ ایٓات قرانٓی دلالت 

رچہ گفتہ اند و می کرد و از راستی و درست کرداری می گفت و اخٓرت را بہ یادشان می اوٓرد، و اگ

مسلمّ است کہ قسمت عمدۂ مسافرت ھای او در ترکستان و ھند و سراندیب بہ قصد ’’نوشتہ اند کہ 

(، امّا وی در 3148:320)زرّین کوب، ‘‘ اشاعۂ اسلام و تعلیم و ادٓاب شریعت و طریقت انجام می شد۔

ھنگامی کہ از ایران بہ قصد ھند  کنار معاد، بہ فکر معاش مردم نیز بود و بہ ھمین دلیل بودہ است کہ

حرکت می کند، فقط مبلغّ دینی با خود بہ ھند نمی برد، بلکہ از ھر حرفہ و شغل و صنعت و ھنری کہ 

می توانستہ بہ کار دنیوی مردم کمک کند و ایشان را از بطالت و بی ھنری خارج ساختہ و بہ نیرویی 

بہ نوعی تبلیغ دین است افرادی را برمی گزیند و بہ  فعاّل در جامعہ تبدیل سازد کہ خود ھمین کار نیز

بعد از ورود شاہ ھمدان و ھفتصد نفر دیگر از مبلغّان اسلامی ایران، کشمیری ھا ’’کشمیر می برد کہ 

بہ سرعت صنایع قالی بافی، شال بافی، منبتّ کاری، ظروف سازی، نقرہ کاری را فرامی گیرند و در 

(، کہ البتہّ 3123:10)رشیدہ، ‘‘ و نسخ نویسی نیز پیش می روند۔ کاغذسازی، صحافی، خط نستعلیق

برخی تعداد این مشاغل را بسیار فراوان تر از انٓچہ ذکر شدہ، دانستہ اند و از جملہ بدین کارھا و شغل 

ھا نیز کہ از رھگذرِ برکت ھمان کاروان ھفتصد نفرۂ ھمراہ سیدّ حاصل شدہ اشارت کردہ اند: کلہ پاچہ 

باب پزی، شیرینی پزی، زرگری، حکّاکی، روغن کشی، نمدسازی، نمدگری، نداّفی، گل کاری، پزی، ک

نقاّشی، حمّامداری، ھریسہ پزی، حلواپزی، کفش دوزی، خیمہ دوزی، لحاف دوزی، قلمدان سازی، و 

 (۔:80-880::312۔۔۔ )عطایی، 
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برای خود حقیّ فراتر از یک زندگی دوّمین جواب، انٓ است کہ خود سیدّ در مقام رھبری و ارشاد خلق، 

شاہ ھمدان زندگی خود را از طریق کلاہ بافی تأمین می ’’معمولی و سادہ قائل نبود، زیرا نوشتہ اند کہ 

 (۔830)ھمان:‘‘ کرد۔

سوّمین جواب، بہ روحیۂّ جھادی و ناسازگاری وی با حکّام جور و ستم باز می گردد۔ مردم ھند حتماً بہ 

و ما نیز از اسناد تاریخی خواندہ ایم کہ سیدّ در نامہ ای بہ سلطان غیاث الدیّن حاکم یاد می اوٓرند 

اگر خاطر عزیز انٓ می خواھد کہ اھل این دیار بہ این ’’پکھلی، با صراحت و شجاعت نوشتہ است: 

ین ضعیف انٓ کنند کہ یزید کرد با حسین )رض(، سھل است کہ ما این جفاھا را سعادت خود می دانیم۔ ا

ضعیف را بہ حضرت صمدیتّ عھدی است کہ اگر جملہ زمین اتٓش گیرد و از اسٓمان شمشیر بارد، انٓ 

)مصطفوی سبزواری، ‘‘ چہ کہ حق باشد نپوشد و بہ جھت مصلحت فانی دین بہ دنیا نفروشد۔

 (۔:::312

ا فدایی دین چھارمین جواب، از رفتار خالصانہ و مؤمنانۂ این مرد گرفتہ می شود و این کہ خود ر

محمّدی و شریعت اسلامی کرد و برای این کار رنج غربت و زحمت سفری طولانی و پرمخاطرہ را کہ 

بی مْزد بود و منتّ، بر ارٓامش و اسٓایش زندگی در حضر، بہ شیرینی و گوارایی بہ جان خرید و ذکر و 

ی ریز و درشتی قرار داد فکر و وقت خود را محل گشایش و بستن ھزاران گرہ ناگشودنی و اختلاف ھا

کہ مردم کوچہ و بازار شھرھای دور افتادہ و غریب و غیر ھموطنش از او درخواست داشتند؛ و ایٓا این 

 ھمہ، دلیل کمی است برای محبوبیتّ و ماندگاریی؟

با تأمّل در سلوک شخصی و رفتار جمعی امیر سیدّ علی ھمدانی، درمی یابیم کہ این مرد علم امٓوزی را 

ایمان خالصانہ، ایمان خالصانہ را با ھجرت متواضعانہ، ھجرت متواضعانہ را با مجاھدت فداکارانہ،  با

و مجاھدت فداکارانہ را با مردمداری دینمدارانہ ھمراہ کرد و ھمۂ این صفات نیک بہ مانایی نقش و نام 

 او در دل مردم و تاریخ انجامید۔

 ھوریب( فعاّلیتّ ھای اجتماعی و سیاسی اقبال لا

دایرۂ فعاّلیتّ ھای اجتماعی، سیاسی و بین المللی علامّہ اقبال لاھوری بسیار گستردہ و پْر از جْنب 

وجوش و خروش است؛ از سفر بہ افغانستان تا سفر بہ فلسطین و سفر بہ ایتالیا و دیدار با موسولینی، 

ی پیچیدۂ انٓان، و نیز تلاش شناخت اندیشہ ھای سیاسی غرب و روش ھا و شیوہ ھای مکّارانہ و غدرھا
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سیاسی در داخل کشورش و سپس ارایۂ ایدہ ای نو برای بنیان نھادن کشوری مستقل برای مسلمانان۔ اگر 

بخواھیم مؤلفّہ ھای اندیشۂ سیاسی او را یک بہ یک برشماریم، کتابی مستقل می طلبد؛ امّا ھمین قدر باید 

ی و بین المللی نہ بی اعتنا بودہ است و نہ انٓ را تافتہ ای جدابافتہ بدانیم کہ علامّہ ھیچ گاہ بہ امور سیاس

از جامعہ و اجتماع می دانستہ است۔ او مسلمانِ اگٓاہ و ھوشیاری بودہ کہ در تمام اثٓارش از اسرار 

خودی تا رموز بی خودی، و از پیام مشرق تا جاوید نامہ و مسافر و ھمۂ دفاتر شعری اش و اثٓار قلمی 

الیتّ ھای سیاسی و اجتماعی دیگرش، معتقد بودہ است کہ انسانِ مسلمان باید اگٓاھی سیاسی بہ روز و فعّ 

داشتہ باشد۔ اینک دو نمونہ از دیدگاہ ھای سیاسی او را، کہ اوّلی از خود اوست و دوّمی از دیگران در 

  پی ببریم۔بارۂ او، با ھم می خوانیم تا بیشتر و عمیق تر بہ کْنہ تفکّر سیاسی اقبال 

  :اقبال در بارۂ ھدف سیاسی اسلام می نویسد

قوانین اسلامی دو اصل اساسی دارد، نخست حاکمیتّ الھی؛ دوّم مساوات میان ھمۂ ملتّ۔ ھدف سیاسی ’’

 (۔3120:383)بقایی، ‘‘ اسلام ایجاد جمھوریتّ از طریق اتحّاد واقعی در میان ملتّ مسلمان است۔

 :ر بارۂ اندیشۂ سیاسی علامّہ اقبال نوشتہ استنیز د‘‘ پرفسور سیدّین’’

اقبال با انٓ طرز فکر کہ مفھوم زندگی را بہ کلیّ در جلوہ ھای مادیّ و پیشرفت را در افزایش تولید یا ’’

در توزیع بھتر انٓ می بیند، اساساً مخالف است۔ بہ عقیدۂ وی پیشرفت مادیّ فقط زمانی می تواند 

ت معنویتّ قرار گیرد؛ یعنی در خدمت ھنر، ادبیاّت، علم، فرھنگ، فلسفہ و خوشایند باشد کہ در خدم

دین۔ خلاصہ این کہ عقل و نظر باید در انسان توأمان رشد کنند۔ ھر برنامہ و طرحی کہ در زندگی فقط 

بہ پیشرفت مادیّ نظر داشتہ باشد و توجّھی بہ ارزش ھای مذکور ننماید، حقیقت زندگی را فدای ظواھر 

سازد ۔۔۔ ولی اقبال بہ ھمین میزان مخالف کسانی است کہ از اجتماع کنارہ می گیرند و بہ عزلت می 

روی می اوٓرند ۔۔۔ از قیاس دو قضیۂّ مذکور معلوم می شود کہ اقبال اندیشہ ای متعادل و واقع بین دارد، 

نگران زندگی  انسان نیست، بلکہ‘‘ جان گرامی’’زیرا او بہ خلاف صوفیان دروغین فقط در فکر 

کنونی و وضع موجود وی در جھان مادیّ نیز ھست۔ او می خواھد از انسان، مبارزی بسازد برای این 

‘‘ بال جبریل’’۔ در منظومۂ اردوی ‘‘ دنیا مزرعۂ اخٓرت است۔’’دنیا و دنیای دیگر؛ بہ نظر وی 

ن موضوعِ درخور توجّہ کہ کہ در انٓ جا بہ ای‘‘ پیر رومی’’و ‘‘ مرید ھندی’’گفتگویی می رود بین 

ارتباطی نزدیک با ھم دارند، اشارہ می شود۔ مرید ھندی ])اقبال([ شِکوہ کنان بہ مراد خود ] )مولوی([ 
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می گوید کہ در قلمروی امور معنوی بسیار تتبعّ کردہ و مسائل دینی را عمیقاً مورد بررسی قرار دادہ، 

 ست۔ دلیل این نابھنجاری عجیب چیست؟ولی در زندگی دنیوی خود فردی خوار و دردمند ا

 اندیشۂ بلندم اسٓمان ھا را درمی نوََرددَ

 ولی در زمین خوار و زار و دردمندم

 در کار دنیا درماندہ و واماندہ شدم

 مسیر زندگی را افتان و خیزان طی می کنم

 چرا از عھدۂ انجام کاری در زمین برنمی ایٓم

 بی خبرند؟چرا عالمان دین از رمز و راز دنیا 

اقبال از زبان مولوی پاسخی محکم و گزندہ بہ شاگرد ھندی می دھد کہ نہ تنھا چشمان این سالکِ متحیرّ 

را باز می کند، بلکہ جوابی روشنگر برای منتقدان مترقیّ او نیز بہ شمار می ایٓد کہ می اندیشند اقبال 

و بہ واسطۂ ھمین ذھنیتّ مذھبی و  دیدگاھی مرتاضانہ دارد و از ھمین رو فقط بہ فکر انٓ دنیاست

 :اخٓرت اندیش توجّھی بہ مسائل عاجل و ضروری این دنیای دنی ندارد۔ پاسخ طنزامٓیز مولوی این است

 انٓ کہ بر افلاک رفتارش بْوَد

 بر زمین رفتن چہ دشوارش بود

رد یا ملتّی بخواھد تعالی در این جا او با تأکید می خواھد این نکتۂ سربہ مْھر را تفھیم کند کہ اگر ھر ف

روحانی بیابد، شرط اوّل قدم انٓ است کہ در زندگی اجتماعی و سیاسی خود موفقّ باشد؛ وگرنہ بدون 

چنین بنیانی ادعّای معنویتّ داشتن بازی ریاکارانہ ای بیش نیست۔ این پیامی است کہ بہ خصوص اقوام 

خود بالیدہ اند، حال ‘‘ معنویتّ’’قرن گذشتہ فقط بہ  شرق باید انٓ را اوٓیزۂ گوش خود سازند، زیرا در دو

انٓ کہ بہ تدریج قدرت، اعتبار، نظام واقعی زندگی اجتماعی، و باورھایشان رو بہ زوال رفت و 

ادعّاھایشان در برتری از ملل غرب کہ سر در معنویتّی موھوم و     بی بنیان دارد، ھمان قدر غیر قابل 

بل غربیان در افزایش ھرچہ بیشتر قدرت خود کہ انٓ را وقف اھداف مخرّب قبول است کہ ادعّاھای متقا

 ، بہ نقل از سیدّین(۔21-18)ھمان:‘‘ نمودہ اند۔
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 نتیجہ گیری

امیر سیدّ علی ھمدانی از شخصیت ھای بزرگ علمی و از عرفای برجستہ و دانشمند قرن ھشتم ھجری 

و کارا نشان دادن دین و عرفان اسلامی قرار است کہ فلسفۂ وجودی حیات و حرکت خود را عملگرایی 

داد۔ او با امٓوختن عمیق عرفان و تصوّف دینیِ منطبق بر شریعت و قرانٓ و تأکید بر تفقہّ اسلامی، 

خالصانہ معنایی عملی از ھجرت را در زندگی خود نشان داد کہ با جلای وطن و توطّن در سرزمینی 

ہ ائٓین محمّدی )ص( کمک کردہ باشد۔ و ھمچنین با حضور در غریب رنگ واقعیتّ گرفت تا بدین سان ب

متن زندگی مردم، طرحی عملی و میدانی از دین بدست داد۔ اقبال لاھوری نیز کہ فلسفۂ خودی را فلسفہ 

ای عملگرا می داند و معتقد است کہ غایت اندیشہ انٓگاہ لذتّ بخش و معنادار خواھد بود کہ کارا گردد و 

است کہ بہ شخصیّتی جامع، فرھنگی، مردم محور، سیاست دان و اجتماعی چون میر سیدّ  مؤثرّ، طبیعی

علی ھمدانی کہ اسلام را فقط در فاصلۂ بین حجرۂ درسی تا منبر و مسجد و وعظ ندیدہ بود، بلکہ انٓ را 

ہ اش و در کامل و با ھمہ ابعادش دیدہ بود، دل ببازد و علاقمند گردد، چرا کہ ھمانند او را در جامع

  جوامع شرقی و اسلامی نمی دید۔
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 دانشگاھی۔ تھران

ارفین۔ بہ کوشش محمّد علی گرگانی۔ (۔ تذکرہ ریاض الع3188ھدایت، رضاقلی خان۔ ) .##

 انتشارات کتابفروشی محمودی۔ تھران
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، بھار و تابستان(۔ میر سیدّ علی ھمدانی و سھم او در انتقال فرھنگ بہ 3123رشیدہ، حسن۔ ) ##
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